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Târık b. Ziyâd b. Abdillâh (Amr) en-Nefzâvi el- 
Leysi 
(6. 102/720) 


Müsâ b. Nusayr ile birlikte Endülüs'ü fetheden 
kumandan. 


Yaklaşık 50 (670) yılında doğdu. 
Berberi asıllı Nefzâve veya Zenâte kabilesine mensuptur; 
Masrib fetihleri sırasında esir alındığı belirtilir. 


Hemedan (İran) kökenli olup Kuzey Afrika'ya göç etmis bir kabileden 


geldiği veya Arap asıllı olduğuna dair görüşler de vardır. 


Leys veya Sadif kabilesine nisbet edilmesi onun bu kabilelerin âzatlısı diye 


kabul edilmesindendir. 


lârikkabiliyetiyle Emeviler'in Kuzey Afrika valisi Müsâ b. Nusayr'ın 
dikkatini çekti. 

Müslüman olduktan bir süre sonra Müsâ b. Nusayr tarafından özat edildi 
ve Kuzey Afrika'da gerçeklestirilen fetihlerde öncü birliklerin kumandanı 


sıfatıyla önemli hizmetlerde bulundu. 


Müsâ b. Nusayr'ın Tanca'yı (Tangier) fetheden ordularından birinin 


kumandanı olarak görev aldı. 


Kont Julianos'un idaresindeki Sebte (Ceutaj) sehrinin kusatılmasında Müsâ 
b. Nusayr'ın maiyetindeydi. 89'da (708) ele geçirilen Tanca sehrine Müsâ 
b. Nusayr tarafından vali tayin edildi ve Endülüs'e gönderilinceye kadar 
bu görevde kaldı. 


Sebte Kontu Julianos çesitli sebeplerle Vizigot Kralı Rodrigo'ya kızgın 
olduğundan Müsâ b. Nusayr'a basvurarak onu İspanya'nın fethi için tesvik 
eti. 

91 (710) yılında Müsâ b. Nusayr tarafından Güney İspanya'ya 
gönderilen Tarif b. Mâlik kumandasındaki 500 kişilik birliğin keşif 
seferinde basarı göstermesi ve bol miktarda ganimetle geri dönmesi 
Endülüs'ün fethi konusunda Müslümanları cesaretlendirdi. 


Bunun üzerine Müsâ b. Nusayr, Târık b. Ziyâd'ı Endülüs'e gidecek 
birliklerin kumandanlığına tayin etti. 7000 kişiden oluşan ordunun büyük 
çoğunluğu Berberilerden meydana geliyordu. 

Sebte'den gemilerle İspanya'nın en güneyindeki Calpe bölgesine ulaşan 
Târık fetihten sonra kendi adıyla anılacak olan Cebelitârık'ta (Gibraltar) 
karargâh kurdu (5 Receb 92 / 28 Nisan 711). 
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İlârik Bin Ziyad İspanya'yı fethetmek için gittiğinde ilk önce üzerinde 
gittikleri gemileri yaktırdı. Böylece artık geriye dönecekleri bir gemileri 
kalmadı. 

Askerlerine şu tarihi sözleri söyledi: “Arkanızda düşman gibi deniz, 
önünüzde deniz gibi düşman. 

Nereye kaçacaksınız? 

Vallahi sizin için ancak sadakat ve sabır kalmıştır." 

Ve İspanya fetih edildi 


ark deneme seferinden sonra kuzeye 


lağru yöneldi, > onun hedefi Kurtuba 
(Oördoba) sehri idi. O sırada Vizigot Kralı 
Rodrigo, Kuzey ai daki bazı şehirlere 
saldıran Franklar'la mücadele ediyordu. 
Kurtuba ile Rodrigo'nun bulunduğu Arbüne 
(Narbonne) şehirleri arasında 1000 mil 
kadar mesafe olduğundan Târık ilk anda 
önemli bir direnisle karsılasmadı ve kuzeye 


doğru ilerledi. 


ârık burada orduya karşı bir konuşma yaptı (İk 
, s. 237-238; Makkari, |, 240-242). 
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ki Ördü arasında sekiz gün devam eden 


Seva sonunda Vizigot ordusu ağır bir 
yenilgiye uğradı (5 Şevval 92 / 26 Temmuz 
711). 

Vizigot Kralı Rodrigo'nun âkıbetiyle ilgili 
olarak onun öldürüldüğü, ortadan kaybolup 
izini kaybettirdiği, nehirde boğulduğu vb. 


farklı nakiller mevcuttur. 


ğı mektupta kendi emri olmadan İspanya iç 


lerine girmekle İslâm ordusunu tehlikeye attığını ve kendisi gelinceye kadar bulunduğu 


riye gitmemesini emretti. Ancak Târık, Müsâ'nın emrini dinlemedi ve Kont Julianos'un 


vsiyesine uyarak ordusunu farklı sehirlere göndermek için birliklere ayırdı. 


İl &rıkın görevlendirdiği kumandanlar kısa 
Sürede Malaga (Mâleka), Elvira (İlbire) ve 
Cöotdoba'yı (Kurtuba) ele geçirirken kendisi 


Ecifa (İsticce) şehrini fethettikten sonra 


Vizigotlar'ın başşehri Toledo (Tuleytula) 


üzerine yürüdü ve önemli bir mukavemetle 


karşılaşmadan sehri zapt etti. Ardından, 


dağlık bir bölgenin arkasında yer alan ve 


Fiz. Süleyman'a nisbet edilen ve 360 ayaklı 


olduğu söylenen bir masayı burada ele 


geçirmesi sebebiyle Medinetülmâide diye 


adlandırılan şehre yöneldi. 


tula ve Medinetülmâide. Burada adı 


bazı sehirler bir yıl sonra Endülüs'e 
cek olan Müsâ b. Nusayr tarafından 
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73 (412) yılında Müsâ b. Nusayr 18.000 kisilik bir orduyla 
Endülüs'e geçerek Sevilla, Carmona, Niebla (Leble), Merida 
(Mâride) sehirlerini fethetti ve Târık b. Ziyâd'la Toledo'da 
bulustu. Bu buluşma sırasında Müsâ'nın kendi emrini dinlemeyip 
basina buyruk hareket ettiği için Târık'ı azarladığı 
belirtilmektedir. Buna karsılık Târık'ın Müsâ'ya karsı saygılı 
davrandığı ve onun gönlünü almak istediği nakledilir. Müsâ b. 
Nusayr, Târık'tan ele geçirdiği ganimetleri ve Hz. Süleyman'a Git 


olduğu söylenen masayı istedi; Târık masa ile birlikte bütün 


ganimetleri Müsâ'ya teslim etti. Müsâ b. Nusayr'ın Târık'a olan 


öfkesi fazla sürmedi ve iki kumandan fetih faaliyetini 

İspanya'nın kuzeyine doğru iki koldan sürdürdü. Ertesi yıl Leon 
(Liyön), Galicia (Cillikiıye) bölgeleriyle L&rida (Lâride), Barselona | 
(Berşelüne), Saragossa (Sarakusta) sehirleri alındı. Böylece 
Müslümanlar İslâm tarihinde ilk defa Fransa topraklarına kadar 


ulastı. 


Müsâ ve Tarık'ın fetihleri sonucu 
İsedınya'nın tamamına yakını ele geçirilmiş 
eldu. Üç yıl gibi kısa bir süre içinde 
kuzeyde küçük bir bölge olan Asturias 
dısında bütün İspanya'nın zapt edilmesi ve 
İslâm ordularının Fransa içlerine kadar 
ilerlemesi İslâm fetih siyaseti açısından 
önemli bir gelişmedir. Fetihlerin 
tamamlanmasına yakın bir sırada Halife 
Velid b. Abdülmelik'in elçisi Mugis er-Rümi, 
halifenin Müsâ ve Târık'ın Dımaşk'a geri 


dönmelerini isteyen mektubunu getirdi. 


Müsbiraz ağırdan alıp fetihlere devam edince 
İkindi bir elçi aynı emirle geldi. Bunun üzerine 
Müsâ ve Târık pek çok ganimetle birlikte 95 

(7 14) yılında Endülüs'ten ayrılıp Dımask'a 
döndüler ve Halife Velid'in son günlerinde 
onunla görüsüp ganimetleri teslim ettiler. 
Kabiliyetli, dirayetli ve cesur bir kumandan, aynı 
zamanda güçlü bir hatip olan Târık b. Ziyâd'ın 
bundan sonraki hayatıyla ilgili kaynaklarda 
bilgi yoktur. Halifelerden beklediği ilgiyi 


göremediği için ömrünün geri kalan kısmını 
herhângi bir görev almadan gözden uzak bir 
yerde geçirdiği ve 102 (720) yılında vefat ettiği 
belirtilmektedir. 
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ENDÜLÜS, 
İSLÂM HÂKİMİYETİNDEKİ İSPANYA. 


Araplar tarafından İspanya için kullanılan ve ülkeden 
tamamen çıkarılmalarından sonra İspanyolca 'ya Andalucia 
seklinde ve önceleri yalnız “Müslüman İsoanyası” anlamında 
geçen Endülüs (Endelüs) kelimesinin kökeni kesin biçimde 


tespit edilebilmiş değildir. 


Bugün genellikle, Hispania karşılığı olarak ilk defa fetihten sonra 98 (716) yılında 
basılmiş bir sikke üzerinde görülen ismin, V. yüzyılda Kuzey Afrika'ya geçmeden 
öng© on sekiz yıl kadar İspanya'nın güneyinde kalan Vandallar'ın (Vandalus) 
adından türetilmiş olabileceği (Vandalicia (Vandal ülkesi|) kabul edilmektedir (E. 
LEvh Provençal, Espana musulmana, IV, 45). Müslümanlar başlangıçta Endülüs ismini, 
bir süre ellerinde tuttukları Fransa'nın güneyindeki Septimania bölgesi dahil 
İspanya'da yönetimleri altına aldıkları toprakların tamamı için kullandılar. Ancak 
/18'de başlatılan ve yaklasık sekiz asır devam eden hıristiyanların “reconguista” 
(Endülüs'ü müslümanlardan geri alma) hareketinin gelişme seyri içerisinde, özellikle 
XI. yüzyıldan itibaren İslâm hâkimiyeti alanının gittikçe küçülmesine paralel olarak 
bu ismin başlangıçtaki genis kapsamlı anlamı daralmaya başladı ve sonunda Endülüs 
adrsadece küçük Beni Ahmer (Nasri) Emirligi'nin idaresindeki topraklara münhasır 
kaldi. Andalucia ismi bugün İspanya'da hâlâ kullanılmakta ve Almeria (Meriye), 
Grânada (Gırnata), Ja&n (Ceyyân), Cördoba (Kurtuba), Sevilla (İşbiliye), e 
(Velbe), Malaga (Mâleka) ve Cadiz (Kadis) vilâyetlerini içine alan bölgeyi ifade 
etmektedir. 


|. SİYASİ TARİH 


1. Fetih ve Valiler Dönemi (711-755). İlk İslâm fetihlerinin son halkasını Endülüs'ün fethi teskil eder. 
Birinci elden bir kaynak mevcut olmadığı için bu fethin tarihi ve seyri hususunda bilinenler sonraki 
yıllarda yazılmış eserlerden intikal etmekte ve aralarında tutarsızlıklar, hatta çelişkiler bulunduğu 
görülmektedir. İspanya'da ilk fetih hareketinin baslangıç tarihi hakkında farklı iki rivayet vardır. 
Birinci rivayete göre bu tarih, Hz. Osman'ın emriyle Abdullah b. Nâfi' b. Husayn ve Abdullah b. 
Nâfi' b. Abdülkays'ın sevk ve idare ettikleri bir donanmayla karaya çıkılan 27 (647) yılı, ikinci 
rivayete göre ise genellikle kabul edildiği üzere Târık b. Ziyâd'ın emrindeki kuvvetlerin çıktığı 92 
11) yılıdır. Birinci rivayetin dogru olmaması gerekir, çünkü 27 yılında Müslümanlar henüz bugünkü 
Tunus'u geçmemişlerdi ve ayrıca o tarihte bu iş için gerekli deniz gücüne de sahip değillerdi. Öte 
yandan eğer Endülüs gerçekten o yıl fethedilmiş olsaydı tarihçilerin daha sonra gerçekleştirilen 


Kibrıs'ın fethi için Müslümanların ilk deniz ötesi fetih harekâtı dememeleri gerekirdi. 


İlk İşİ&üm fetihlerinin seyri dikkate alındığında, 7 10 yılına kadar birkaç sehir ve kal€ 
dışında Kuzey Afrika'nın tamamını ele geçirmiş olan Müslümanların yeni bir hamle 
daha yapmaları tabii görünmektedir. Kuzey Afrika Valisi Müsâ b. Nusayr, Emevi 
halifesi Velid b. Abdülmelik'ten izin alarak Tarif b. Mâlik kumandasındaki yaklasık 
500 kişilik bir birliği 710 yılının ilkbaharında keşif gayesiyle İspanya'nın güney 
kıyılarına yolladı. Müsâ b. Nusayr, Tarif b. Mâlik'in bol miktarda ganimetle 
dönmesinden sonra İspanya'nın fethi için hazırlıklara basladı ve /11 ilkbaharında 
azatlısı Berberi asıllı Târık b. Ziyâd kumandasında /000 kişilik bir orduyu, 
arkasından da 5000 kişilik bir takviye birliğini İspanya'ya gönderdi. Bu sırada 
İspanya'da hüküm süren Vizigot Krallığı taht kavgaları, toplum içindeki çatısmalar ye 
Yahudileri zorla Hristiyanlastırma politikasının sebep olduğu çeşitli problemlerle karşı 
karsıya idi. İslâm ordusunun İspanya'ya geçisinde, Vizigotlar'la ilişkileri bozuk olan 


Ceuta(/Sebte) hâkimi Julianos'un da yardımları dokundu. 


İlârık İşpanya'nın en güneyindeki Calpe (Cebelitârık, Gibraltar) dağında karargâhını kurduktan 
sonrd yâkınındaki Algeciras'ı (Ceziretülhadrâ) kontrol altına aldı ve çok geçmeden Rio Guaddlete 
| Vâdiilekke) veya Rio Barbate kıyısında karsılaştığı Kral Rodrigo kumandasındaki kalabalık bir 
Miziğot ordusunu, üç gün veya bir hafta (İbn İzâri, Il, 8) süren zorlu bir savaş sonunda büyük bir 
kisndinı imha etmek suretiyle ağır hezimete uğrattı. Artık İspanya'nın fethi için müslümanların önünde 
ciddi bir engel kalmamıştı. Nitekim Târık'ın bu savaş sonrasında görevlendirdiği kumandanlar kısa 
sürede Malaga, Elvira (İlbire) ve Cördoba'yı (Kurtuba) ele geçirirlerken kendisi de Ecija'yı (İsticce) 
ve arkasından Vizigotlar'ın bassehri Toledo'yu (Tuleytula) fethetti. Bu sıralarda Vizigot idaresinden 
memnun olmayan bazı sehir ve kale halklarının, özellikle ağır dini baskılara mâruz kalan 
Yahudilerin kapılarını kendiliklerinden açtıkları bilinmektedir. 712 yılında, fethin tamamlanmasına 
yardımcı olmak için Müsâ b. Nusayr çogunlugu Araplardan olusan 18.000 kişilik bir ordunun 
»fefilşfefe İspanya'ya geçti ve Sevilla, Carmona (Karmüne), Niebla (Leble), Merida'yı (Mâride) zapt 
ettikten sonra Toledo'da Târık b. Ziyâd'la bulustu. İki kumandan daha sonra fetih hareketini 
İsparya'nın kuzeyine doğru iki koldan devam ettirdiler ve ertesi yıl içerisinde Leön (Liyün), Galicia 
(Cilikiye) bölgeleri ve L&rida (Lâride), Barcelona (Berşelüne), Zaragoza (Sarakusta) sehirleri 


hâkimiyet altına alındı; hatta bir rivayete göre Pireneler aşılarak Frank topraklarına girildi. 


YI 4Ylında Halife Velid b. Abdülmelik'in emriyle, Müsâ b. Nusayr'ın Endülüs'ün idaresini oğlu 
Akdülaziz'e bırakıp yanına Târık'ı da alarak bol miktarda ganimetle birlikte Dımask'a dönmesi 
Üzerine Endülüs'te “valiler dönemi” (asrü'l-vülât) başlamıştır. |. Abdurrahman'ın /56'da Endülüs 
Emevi Devleti'ni ilânına kadar devam eden bu dönemde yirmi bir vali is basına geldi. Bunlardan 
bazıları doğrudan Dımaşk'taki Emevi halifesi veya onun adına Kuzey Afrika valisi tarafından tayin 
edilirken bazıları da Endülüslü askerler tarafından seçildi. Valiler dönemindeki siyasi faaliyetler 
arasında fetih hareketini Avrupa içlerine götürme tesebbüsleri önemli bir yer tutar. Abdülaziz b. 
Müsâ'nın Teodomiro'yu (Tüdmir /Mürsiye) hâkimiyeti altına alışından sonra valilerin birçoğu, bütün 
gayretlerini Pireneler'i aşarak Frank topraklarında yayılmak için harcadılar. Bu gayretler sonunda 
İslâm orduları Fransa'nın güneyindeki Septimania (Sebtimâniye) ve Narbona (Arbüne)| bölgelerini 
ele geçirerek bugünkü Paris'in bulunduğu bölgeye yaklaştılar. Müslümanların 7/32 yılında Tours ve 
Poitiers sehirleri arasında yer alan ovada Franklar'a yenilmesi, Avrupa'da gerçeklestirilmek istenen 
fetihler açısından bir dönüm noktası olmuştur. İslâm kaynaklarında Belâtüşsühedâ adıyla geçen bu 
şayaştan sonra eskisi kadar dısa açılamayan Müslüman fâtihler güçlerini kendi aralarında baş 


gösteren iç çekismelerde tüketmeye başladılar. 


#lilkzlâhili mücadele Araplarla Berberiler arasında meydana geldi. İdarecilerin 
kehdilerine gereken değeri vermediklerini ve kıraç, dağlık arazilerde yasamak 
zorunda bırakıldıklarını ileri süren Berberiler, soydaşlarının Kuzey Afrika'da 
başlattıkları isyan hareketinden de cesaret alarak ayaklandılar (7/41). Her iki 
taraftan çok sayıda insanın ölümüne sebep olan bu ayaklanma, ancak ertesi yıl 
Belc b. Bişr kumandasındaki Suriye'den gelen Emevi askerlerinin müdahalesiyle 
bastırılabildi. Bu hadiseden kısa bir süre sonra, Endülüslü Araplar'ın (Belediyyün) 
kendi topraklarına ortak olmalarından endise ettikleri Emevi askerlerinin 
(Şâmiyyün) Endülüs'e yerleşmesine karsı çıkmaları üzerine iki taraf arasında savas 
başladı. Bu karışıklık, yeni vali Ebü'l-Hattâr tarafından hıristiyan tebaanın elindeki 
arözilerin üçte birinin yapacakları muvazzaf askerlik hizmeti karşılığında Suriyeli 
askerlere verilmesi ve bunların el-Küverülmücennede (askeri vilâyetler) adıyla 
bikhen İşbiliye, Humus (Hıms), Ceyyân, Şezüne, İlbire, Ceziretülhadrâ, Tüdmir, 


Reyyu ve Bâce'ye yerlestirilmeleriyle çözümlendi. 


faklât Belediyyün-Şâmiyyün çekismesini bu ustaca tedbirle sona erdiren 
EbWl-Hattâr'ın yönetimi sırasında Yemenlileri kayırması yeni bir ihtilâfa ve 
Kayslı- Yemenli çatışmasına sebep oldu. Sonunda Endülüs'ün bu iki kabile 
tarafından sırayla yönetilmesi hususunda anlaşmaya varıldı. Buna göre 
Kayslılar adına Yüsuf el-Fihri 747'de vali oldu; bir yıl sonra da bu görevi 
bir Yemenli üstlenecekti. Ancak vakti gelince Kayslılar valiliği Yemenliler'e 
devretmek istemediler ve bu durum Kayslı-Yemenli mücadelesinin yeniden 
alevlenmesine yol açtı. Öte yandan fetih hareketi sırasında İspanya'nın 
kuzeyinde dar ve dağlık bir bölge olan Asturias'a kaçan ve orada sıkışıp 
kalan Hristiyanlar Müslümanlar arasındaki iç çekismelerden istifade 


ederek Endülüs topraklarına saldıracak kadar güçlendiler. 


Endülüs'te bu gelismeler meydana gelirken Abböâsiler Emevi hânedanına son vererek 
bü hânedan mensuplarını sıkı bir sekilde takip etmeye ve öldürmeye başladılar. Bu 
takipten kurtulmayı basaran çok az sayıdaki kişiden biri de Halife Hişâm b. 
Abdülmelik'in torunlarından Abdurrahman b. Muâviye idi. Filistin ve Mısır üzerinden 
Kuzey Afrika'ya kaçan, ancak burada da rahat bırakılmayacağını anlayan 
Abdurrahman 7/55 yılında Endülüs'e geçti. Endülüs'e geçerken sadece canını 
kurtarmayı değil burada bulunan çok sayıdaki Emevi yanlısı Arap, Suriyeli asker ve 
diğer unsurlardan faydalanarak Emevi hânedanını yeniden kurmayı düşünüyordu. 
Nitekim Endülüs'e ayak bastığı andan itibaren bu yönde faaliyete geçti ve kısa 
sürede, Vali Yüsuf el-Fihri'nin tehdit ve engellemelerine rağmen mevâlinin, Kayslılar'a 
kızgn olan Yemenliler 'in ve Berberilerin de desteğini sağlayarak sırasıyla 
Ceziretülhadrâ, Şezüne, İşbiliye ve İlbire'yi kontrolü altına aldı; daha sonra da 


Kurtuba'ya girerek kendisini bağımsız emir ilân etti (7/56). 


0. ENDÜLÜS EMEVİLERİ (756-1031). 


Ci) Emirlik Dönemi (756-929). 


Boğumsız Endülüs Emevi Devleti'nin kurucusu ve ilk emiri 1. Abdurrahman'ın karsılastığı problemlerin 
başında hiç şüphesiz iç karışıklıklar geliyordu. Zira son vali Yüsuf el-Fihri Abdurrahman'a yenildiği 
halde onu hâlâ emir olarak tanımıyor ve isyan halinde bulunuyordu; Yemenliler ve Berberiler de 
sağladıkları yardımın bedelini istiyorlardı. Ancak Abdurrahman Yemenliler'in de Berberilerin de 
isteklerine boyun eğmedi ve bütün grupların yetkilerini kısarak otoriteyi kendi elinde topladı. 
Ayrıca aldığı askeri tedbirler yanında her grubu kendi içinde bölme yoluna gidip onların 
birbirlerine düşmesini sağladı; ardından da para, mal ve makam vererek bunlardan bazılarını 
kendi yanına çekti. Bu suretle muhaliflerinden geri kalanları daha kolay bir sekilde itaat altına 
almanimkânına kavuşmuş oldu. Öte yandan Araplar arasındaki kabile çekismeleri devlet otoritesini 
zâafa uğratacak bir mahiyet arz ettiğinden orduyu, çoğunluğu Kuzey Afrika'dan getirtilen paralı 


cişkerler (mürtezika) ve harp esirlerinden (abid) oluşturdu. 


İl Abdurrahman, bu iç meseleler yanında 778 yılında İspanya'nın 
kuzeydoğusundan girerek Sarakusta'ya yaklaşan Franklar'la da uğrastı 
Ve Meticede Franklar ülkelerinde çıkan karışıklıklar yüzünden geri çekilmek 
zorunda kaldılar; yol boyunca uğradıkları baskınlar sebebiyle de ağır 


kayıplar verdiler. 


|. Abdurrahman daha sonraki yıllarda Hristiyanların hâkimiyetine geçen 
bazı şehirleri geri almaya çalıştıysa da basarılı olamadı. Buna rağmen 
öldüğünde (788) halefi 1. Hişâm'a iç karışıklıkları asgariye indirilmiş, gücü 
Abbösiler ve Bizanslılar tarafından dahi kabul edilen, Suriye-Emevi 


geleneklerinin hâkim olduğu bir devlet bıraktı. 


Dindar kişiliğiyle Ömer b. Abdülaziz'i hatırlatan |. Hisâm (7/88-/96), tahfa 
çıktiğı ilk yılda kardeşlerinin gösterdiği muhalefet dışında ciddi 
sayılabilecek bir iç meseleyle karsılasmadı. 

Buldurumdan istifade ederek emirlik dönemini İspanya'nın kuzeyindeki 
biristiyan krallıklara karsı cihad yapmakla geçirdi ve Pireneler'in 
ardındaki Septimania geçici bir süre için de olsa yeniden fethedildi. 

|. Hişâm döneminde Mâilikilik Endülüs'ün resmi mezhebi haline geldi. 
Ulemâya gösterdiği yakın ilgi sonucunda bu zümrenin siyasi hayattaki 
nüfuzu açık sekilde arttı. 

Ayrıca İslâm'ın yayılışına verdiği öneme bağlı olarak yerli halktan ihtida 
edenlerin (müvelledün) sayısında önemli bir artıs gözlendi. 


Ancak bu son iki gelisme onun halefi zamanında bazı ciddi olayların meydana 
gelmesine zemin hazırladı. 1. Hişâm'ın yerine geçen oğlu 1. Hakem döneminde (/96- 
822) iç ayaklanmalar yoğun bir biçimde yeniden patlak verdi. 

Dikköt çeken bir husus, bu defaki isyanlarda Araplar ve Berberiler'den başka ve 
onlardan daha fazla olarak müvelledünun da yer almış olmasıdır. 

Bunda yeni emirin keyfi tasarrufları, babasının aksine dini vecibeleri yerine 
getirmede gösterdiği ihmal ve ulemâya bekledikleri değeri vermeyip onların 
nüfuzunu kırmaya çalısması önemli rol oynadı. 

Bu sebeple Kurtuba, Tuleytula, Mâride, Sarakusta, Veska (Huesca) gibi sehirlerde 
isyanlar birbirini takip etti. Bununla beraber |. Hakem yerine göre çok sert askeri 
tedbirlere, yerine göre de hileye basvurarak isyanları büyük çapta bastırmayı 
başardı. 

Bu dönemde çıkan isyanlardan en çok faydalananlar, hiç süphesiz 801 yılında 
Endülüs'ün en önemli sınır sehirlerinden biri olan Berselüne'yi ele geçiren Franklar'dır. 


II. HAKEM DÖNEMİNE AİT ÜZERİ 
İŞLEMELİ FİLDİŞİ KUTU (LOUVRE 
MÜZESİ — PARİS) 
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MEDİNETÜZZEHRA'DAKİ III. 
ABDURRAHMAN DEVRİNE AİT 
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EİhamracSarayı'nın Krallar Salonu'nda bulunan ve ilk on Nasri sultanını tasvir ettiSi sanılan resim — 
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Girndfa /İspanya 


lHakem'den sonra tahta geçen oğlu Il. Abdurrahman'ın saltanat yılları (822-852) emirliğin en 
darlak dönemi oldu. İç karışıklıkların azlığı ve Abdurrahman'ın bunların hallinde gösterdiği 
kakablılık neticesinde ülke uzun süreli bir iç istikrara kavustu. 

Bu, durum Endülüs'ün iktisaden zenginlesmesine ve Abbösiler örnek alınarak yeniden düzenlenen 
devlet idaresinin güçlenmesine imkân verdi. 

Bunlara bağlı olarak Arapça'nın ve İslâm dininin yayılışı hızlandı; bu dönemin sonlarına doğru 
Endülüs”teki müslüman nüfusun çoğunluğunu müvelledün teskil ediyordu. 

Ancak Kurtuba, İşbiliye ve luleytula gibi büyük sehirlerde hıristiyan halk dahi din adamlarının 
şiddetli tepkisine rağmen Arapça'yı kullanır hale geldi; özellikle gençler Arapça'yı ana dillerinden 
daha iyi konuşup yazıyorlardı. 

İL. Abdurrahman, İspanyol krallıklarının hücumlarına karsı Endülüs topraklarını korumada son derece 
başarılı olduğu gibi 844 yılında denizden hücum eden Normanlar'ı da (Vikingler) yerli 
müslümanlardan Müsâ b. Müsö'nin (İbn Kasi) üstün gayretleriyle geri püskürttü. 

Bu rada Bizans İmparatoru Theophilos da elçi göndererek Endülüs Emevi Devleti'yle diplomatik 
ilişkikurdu. 

Bu basarılardan dolayı Il. Abdurrahman dönemi “eyyâmü'i-arüs” (düğün günleri) olarak anılmıştır: 


| Abdurrahman'ın oğlu ve halefi Muhammed (852-886) emirliğinin ilk döneminde babasının 
hasarıladrını devam ettirdi. Kurtuba'da başlayıp Tuleytula'ya kadar yayılan “hıristiyan fedaileri 
hareketi” adlı isyanı kontrol altına alırken kuzeydeki İspanyol krallıklarına Xelgiiereğiefekfeldi! 
seferler tertip etti. Ancak son on bes yılında idareyi genç ve tecrübesiz kimselerin eline teslim ettiği 
içinidevlet düzeni bozulmaya yüz tuttu. Sonunda müvelledün basta olmak üzere Araplar ve 
Berberiler çoğunlukta bulundukları bölge, şehir ve kalelerde merkezi idareye karşı ayaklandılar. 
Bu ayaklanmalar Münzir (886-888) ve özellikle Abdullah (888-912) dönemlerinde şiddetini daha 
da arttırdı. Öyle ki Endülüs Emevi Devleti'nin otoritesi sadece bassehir Kurtuba'da hissedilir hale 
geldi; hatta Kurtuba bile bir ara meshur müvelled lideri İbn Hafsün'un tehdidine mâruz kaldı. 
Ülkede hem siyasi hem de sosyal parçalanma söz konusuydu ve bu gelişmelerin sonucu olarak 
merkezi idareye şeklen bağlı ya da tamamen müstakil ve sayıları yirmiyi aşkın küçük devlet 
kuruldu. Endülüs'ün, Muhammed'in son on beş yılından itibaren yaşadığı bu dâhili çalkantı ve 
parçalanmanın en önemli sonuçları, kuzeydeki Hiristiyan saldırılarına karşı mukavemet 
gösterilememesi ve ayaklanma bulunan bölgelerde vergi toplanamadığı için de beytülmalin 
zayıflaması oldu. Ayrıca bu siyasi bölünmeler toplumun bazı kesimlerini de karşı karşıya 
getirdiğinden çesitli sosyal karışıklıklar ortaya çıkmıştır. 


Engülüs'ü içine düştüğü bu krizden, Abdullah'ın yerine yirmi bir yaşında tahta çıkan torunu |ll. 
Abdurrahman (912-961) kurtardı. Öncelikle merkezi idareye çekidüzen veren ve otoriteyi 
târh&men kendi elinde toplayan genç emir daha sonra büyük bir kararlılıkla âsilerin üzerine 
Yürüdü. 

9013'te İşbiliye ve Karmüne'ye hükmeden Beni Haccâc'ı, 924'te yukarı sınır bölgesine hâkim 
müvelled hânedanı Beni Kasi'yi, 928'de güneyi kontrolünde tutan ve Endülüs'teki müvelledün 
hareketinin lideri durumunda olan Beni Hafsün'u, daha sonra da batı bölgelerine hükmeden diğer 
müvelled hânedanı Beni Mervân ile uzun süredir merkezi idareden kopuk yasayan Tuleytula 
Sehrini, Sarakusta'da hüküm süren Arap Beni Tücib ailesini ve sayıları yirmiyi geçen Arap, Berberi, 
müvelled ve müsta'rib mahalli isyancıları itaat altına alarak Endülüs'ün dağılan bütünlüğünü yeniden 
sağladı. 

Birliği tekrar kurmasının ardından, bu başarısından da cesaret alarak bir yandan kurduğu siyasi 
birliği sürdürebilmek, bir yandan da Kuzey Afrika'da hızlı bir biçimde yayılan Şii Fâtımiler'le 
uğrgşabilmek için 929'da kendini Nâsır-Lidinillâh unvanıyla halife ilân etti. 

Böyl&ce Endülüs Emevi Emirliği Endülüs Emevi halifeliğine dönüşmüş oldu. 


h) Halifelik Dönemi (929-1031). 

İlLNAbdurrahman ülke içinde birlik ve huzuru tesis ettikten sonra Fâtımiler'e ve kuzeydeki İspanyol 
kkallıklarına karsı ciddi bir mücadele başlattı. Sonuçta L&on ve Pamplona (Benblüne) krallıkları 
Vekghödemeyi kabul ederek onun himayesine girdiler. Fâtımiler'e karsı da Kuzey Afrika'daki bazı 
büyük Berberi kabileleriyle ittifak yaparak nüfuzunu Mağrib içlerine kadar yaydı. 

Bu başarıları halifenin söhretini iyice arttırdı; Bizans ve Germen imparatorları elçiler göndererek 
kendisiyle siyasi münasebet kurdular. Ill. Abdurrahman, iç parçalanmada önemli rol oynayan Arap 
kabileleri arasındaki rekabeti kaldırarak “tek bir ümmet” olusturmak için devlet kapılarını her 
zümreden insana açma yoluna gitti ve eğitimin yaygınlaşmasına önem verdi. Öte yandan 
Kurtuba'yı birçok mimari eserle donattı. 

Beytülmâlin gelirleri daha önce görülmemiş bir biçimde yükseldi. 

Endülüs Emevileri'nin tartışmasız en büyük hükümdarı olan Ili. Abdurrahman 961 yılında öldüğünde 
yerini âlim kişiliğiyle tanınan elli yaşındaki oğlu Il. Hakem aldı. 

Bu halifenin döneminde (961-976) daha önce sağlanan iç istikrar devam ettiği gibi dış ilişkilerde 
İssanyol krallıkları karsısında elde edilen üstünlük de korundu. Il. Hakem zamanındaki asıl 
gelişmenin ilim ve sanat alanında olduğu görülür; Endülüs bu dönemde İslâm medeniyetinin en faal 
merkezi'haline gelmistir. 


li Hgkem'in ölümünden sonra oğlu Il. Hisâm'ın (976-1009, 1010-1013) henüz çocukluk yasında 
İken fahfa geçmesinden istifade eden Hâcib İbn Ebü Âmir ve iki oğlu Abdülmelik ile Abdurrahman 
İktidörı ele geçirerek kendi adlarıyla anılan Âmiriler dönemini başlattılar. 

İbn Ebü Âmir'in yıldızı aslında daha Il. Hakem zamanında parlamıstı. Zekâsı ve Hakem'in Bask asıllı 
câriyesi (Hisâm'ın annesi) Subh ile olan iyi iliskileri sayesinde bazı önemli idari görevlerde 
bulunmuş, bu vesileyle de sarayı yakından tanıma fırsatını elde etmisti. Hakem ölünce, azat edilmiş 
hıristiyan asıllı kölelerden olusan sakâalibenin halifenin yerine kardeşi Mugire'yi geçirme çabalarını 
boşa çıkararak Hisâm'ın tahta geçmesini sağladı. Arkasından da idari mekanizmayı kendi 
kontrolüne alma yoluna gitti ve kendisine rakip olarak gördüğü devlet adamlarını teker teker 
ortadan kaldırdı. Daha sonra Araplar'ın ve sakâalibenin nüfuzunu kırmak için ordunun çoğunluğunu 
paralı Berberi askerlerden teskil etti; böylece hem siyasi iktidarı hem de orduyu kontrolü altına 
almış oldu. 

İbn Ebü Âmir'in bu sırada hâciblik makamını işgal etmesine ragmen “Mansür” lakabını kullanması, 
kendi adına para bastırıp hutbe okutması ve resmi yazıları genellikle kendisinin imzalaması onun 
filler halife gibi hareket ettiğini ve iktidarı elinde tuttuğunu göstermektedir. İbn Ebü Âmir sahip 
olduğu bu fiili otoriteyi ustaca kullandı ve bir taraftan içeride kendisine karşı oluşan muhalefeti 
bgstırırken diğer taraftan da kuzeydeki hıristiyan krallıklarının üzerine çok başarılı seferler 
düzenledi. 


Atkasından hâcib olan oğlu Abdülmelik de basarılı sayılabilecek bir idarecilik sergiledi. Fakat 
1008'de Abdülmelik'in yerine kardesi Abdurrahman'ın geçmesiyle Endülüs'te Ili. Abdurrahman 
tarafından kurulan ve bu zamana kadar sürdürülen istikrar birden bozuldu. Bunda Abdurrahman'ın 
asık ihtirasının büyük payı vardır; zira babasının ve kardesinin aksine hâcib unvanıyla yetinmeyip 
II. Hisâm'a bir de bashâciblik makamı ihdas ettirmis ve daha önemlisi halifenin veliaht olarak 
Kendisini seçtiğini ileri sürerek bunu yazdığı mektuplarla ülkenin her tarafına duyurmuştu. Onun bu 
davranışları, esasen babasına ve kardesine de kızgın olan sakalibe ile Emevi hânedanı 
taraftarlarını galeyana getirdi. Bu arada sayıları iyice artan Berberi askerleri de taşkınlıklarıyla 
Kurtuba halkını rahatsız ediyorlardı. Bu gelismeler sonunda umumi bir isyan patlak verdi. 
Amiriler'in ve onlara bağlı olan devlet adamlarının oturduğu Medinetüzzâhire yağmalanarak 
tahrip edildi. Abdurrahman b. Ebü Âmir öldürüldü; Halife Misâm ise kayıplara karıstı. Bu isyandan 
şonra Endülüs ve özellikle bassehir Kurtuba tam bir karısıklık içine düstü. Kurtubalılar ve Emevi 
tardftarları bu hânedanın devamı için Il. Muhammed, Süleyman el-Müstain, IV. Abdurrahman gibi 
kişileri tahta geçirdilerse de bunların hiçbiri karışıklığın üstesinden gelemedi. 


1016'da Hz. Ali'nin soyuna mensup olduklarını iddia eden Şii Hammüdiler, Emevi hânedanının 
ücz içinde bulunmasından faydalanarak Kurtuba'yı ve tahtı ele geçirdiler. Ancak başlangıçta 
görülen sükünete rağmen onlar da mevcut meseleleri çözemediler ve nihayet 1022 yılında halk 
tarafından Kurtuba'dan sürüldüler. Bundan sonraki yedi yıl yeniden Emevi hânedanına mensup 
kimselerin aralarındaki taht mücadeleleriyle geçti. Bu durum karsısında sabrı iyice taşan Kurtuba 
ileri gelenleri ve halk halifeliği lag&vederek Emevi sülâlesine mensup kimseleri sürgüne yollayıp 
idareyi esraftan oluşacak bir şüranın üstlenmesine karar verdiler. Böylece 7/56'da bağımsız bir 
emirlik olarak kurulan Endülüs Emevi Devleti yıkılmış oldu (422/1031). 


ENDÜLÜS EMEVİ HÜKÜMDARLARI 
İ..Akdürrahman 

|. Riştüm 

İMHakem 

İl lABdurrahman 

|. Muhammed 

Münzir 

Abdullah 

III. Abdurrahman 

II. Hakem 

II. Hişâm 

ikinci defa 

İl. Muhammed 
Süleyman el-Müstain 
ikinci defa 
Hammüdi hâkimiyeti 
IN. Abdurrahman 
Hanmüdi hâkimiyet i 
V. Abdurrahman 

IN Muhâmmed 
Hiammüdi hâkimiyeti 
N.İHisâm 


138 (756) 

172 (788) 

180 (796) 

206 (822) 

238 (852) 

273 (886) 

275 (888) 

300 (912) 

350 (961) 

366-399 (976-1009) 

400-403 (1010-1013) 

399 (1009) 

399 (1009) 

403-407 (1013-1016) 

407 (1016) 

408 (1018) 
408-413 (1018-1022) 
414 (1024) 
414-416 (1024-1025) 
416-418 (1025-1027) 
418-422 (1027-1031) 


Ortaya çıkan otorite boşluğunun tabii bir sonucu olarak Endülüs Emevi 
Devleti'nin enkazı üzerinde irili ufaklı birçok devlet kuruldu ve Endülüs 
tarihinde “MÜLÜKÜ'T-TAVAİF” adıyla bilinen yeni bir dönem başladı. 


3. MÜLÜKÜ'T-TAVÂİF (1031-1090). 


Bu dönemde görülen küçük devletler için kesin bir sayı vermek zordur. Zira Endülüs 
Emevi Devleti'nin yıkılısının ardından Kurtuba dısındaki sehirlerde yasayan pek çok 


nüfuz sahibi aile bağımsızlığını ilân etti. 
Bunların bazıları söyle sıralanabilir: 


Tuleytula'da Zünnüniler, Sagrüla'lâ bölgesinde Tücibiler ve Hüdiler, Batalyevs 
(Badajoz) ve civarında Eftasiler, İşbiliye ve civarında Abbâdiler, Gırnata'da Ziriler. 
Bunun yanında birçok küçük şehrin, hatta kalenin de merkezi idareden koptuğu 


görülmektedir. 


Bu/dönemde Endülüs'te yaşanan siyasi olayların en önemlilerinden biri mülükü't- 


tavâif/arasında baslayan ve kıyasıya devam eden savaşlardır. 


» (Bu)durum müslümanların gittikçe zayıf düsmesine sebep oldu ve hıristiyan krallıklarının 
(reconguista”yı gerçeklestirmeleri için bir fırsat teskil etti. İlk olarak 1057 yılında Kastilya Kralı || 
F&rnando Batalyevs'e hücum ederek Eftasiler'i, 1062'de de Tuleytula'daki Zünnüniler ile 
İsBiliye'deki Abbâdiler'i ağır haraca bağladı. 1085 yılında Kastilya Kralı VI. Alfonso'nun 
Endülüs'ün Kurtuba'dan sonra ikinci büyük sehri olan Tuleytula'yı zaptetmesi ise o döneme kadar 
hıristiyanların müslümanlara indirdiği en ağır darbeyi olusturdu. Farklı cephelerde birbirleriyle 
çarpısan ve kendileri dısındakilerin ne yapmak istediğini pek iyi anlayamayan Endülüs 
müslümanları, ancak Tuleytula'nın beklenmedik kaybı karsısında “reconguista” tehlikesini idrak 
edebildiler. Bu hadise duyulunca Endülüs'te yer yerinden oynamıs, halk paniğe kapılmış ve 
müslümanlar artık Endülüs'ün geleceğinden ümitlerini kesmeye başlamışlardı. Zira Tuleytula'nın 
düşmesi, Endülüs'ün hıristiyanlar karsısındaki en önemli savunma merkezlerinden birinin yok olması 
demekti ve benzeri bir tehlike Batalyevs, İşbiliye veya Kurtuba'yı da tehdit edebilirdi. 
Yaiklaşmakta olan bu tehlikeyi hisseden bazı emirler ulemâ ve halkın da tesvikiyle Kuzey 


Afrika'da hüküm süren Murâbıtlar'dan yardım istemek zorunda kaldılar. 


4. MURABITLAR DÖNEMİ (1090-1147). 


» Endülüs müslümanları adına Abbâdi Emiri Mu'temid-Alellah'ın (İbn Abbâd) daveti üzerine 
Mürâbıtlar'ın hükümdarı Yüsuf b. Tâşfin, Tuleytula'nın zaptından bir yıl sonra büyük bir orduylâ 
Endülüs'e geçti ve bu sırada Batalyevs'i tehdit eden VI. Alfonso'yu Zellâka Savaşı'nda ağır bir 


yenilgiye uğrattı (1086). 


* Bu zaferle güneye doğru gelişen hıristiyan yayılması bir süre için durdurulmuş oldu. Yüsuf b. 
Tâsfin, Endülüslü emirlere düşman karsısında birlesmelerini tavsiye ederek Mağrib'e geri döndü. 
Fakat mülükü't-tavâifin tekrar birbirleriyle mücadeleye girmesi üzerine hıristiyanlar hücumlarını 


yeniden başlattılar ve müslüman emirler üzerindeki baskılarını arttırdılar. 


? Bu sebeple Yüsuf b. Tâşfin ikinci defa Endülüs'e geçti. Ancak bu gelişinde sırf cihadla yetinmeyip 
bazı emirlerin ve özellikle de fukahanın teşvikiyle bütün Endülüs'e hâkim oldu ve burayı 


Murâbıtlar Devleti'ne bağlı bir vilâyet haline getirdi. 


Murâbitlar'ın Endülüs'teki hâkimiyeti yaklasık altmıs yıl sürdü. Bu sürenin ilk yirmi beş yılında içefide 
iştikrar sağlanmış, dışarıda ise hıristiyanlara karsı basarılı bir cihad faaliyeti yürütülmüştür. Ancak 
daha sonraki yıllarda iç karışıklıklar yeniden basladı. Bunda Endülüslü emirlerin Murâbıtlar'a olan 
desteklerini azaltmaları, halkın ağır vergiler karşısında bunalması, daha önce Murâbıtlar'a yardim 
eden fukahadan bazılarının bu defa tam aleyhte bir tavır takınması ve Kuzey Afrika'da bas 
gösteren bazı iç huzursuzlukların önemli rolü bulunuyordu. Hem Mağrib hem de Endülüs'te hemen 
hemen aynı anda ortaya çıkan bu gelismeler Murâbıtlar'ın gücünü zayıflattı ve daha önce 
hıristiyanları üst üste yenilgiye uğratan orduları bu defa üst üste bozguna uğramaya başladı. 


Murâbıtlar'ın yıkılışıyla (1147) Endülüs'ün siyasi birligi tekrar bozuldu. Bu parçalanmadan istifade 
eden Kastilya Krallığı Aragon, Piza ve Cenovalılar'dan oluşturduğu bir Haçlı ordusuyla Meriye'yi 
(1147), Katalonya (Catalonia) Kontluğu da Turtüse (1148) ve Lâride'yi (1149) ele geçirdi. Bir 
taraftan siyasi parçalanmanın devam ettigi, diger taraftan hıristiyan krallıklarının toprak 
kazanmaya başladığı bu dönemde de Endülüs'ün imdadına yine bir başka Kuzey Afrika devleti 
olân Muvahhidler yetişti. 


5. MUVAHHİDLER DÖNEMİ (1147-1229). 


Muvahhidler, Murâbıtlar'dan farklı olarak kendilerinden yardım isteyen bazı dost emirleri hasımlarına karşı korumak 
amacıyla Endülüs'e geçtiler. 


İlk yıllarda Kurtuba, Batalyevs, İşbiliye ve Şilb (Silves) gibi sehirleri kontrol altına alan Muvahhidler daha sonra 
Murâbıtlar'ın devamı olan Beni Gâniye'yi yenerek Balear adalarını zaptettiler ve nihayet 1 172'de Kastilya 
Krallığı'nın himayesinde bulunan Beni Merdenis'ten Muhammed b. Sa'd'ı mağlüp ettiler; 


Belensiye (Valencia), Mürsiye, Ceyyân, Vâdiâs (Guadix), Karmüne, Beyyâse (Baeza) ve Gırnata'yı ele geçirdiler. 


Muyahhid ordusunun Kuzey Afrika'ya geri dönmesinden sonraki yıllarda tekrar harekete geçen hıristiyanlardan 
Portekizliler 1189'da Fransız, Alman ve İngilizler'in de katıldığı bir Haçlı ordusuyla Şilb'i isgal ettiler. 


Buy sırada Kastilya Kralı VİL. Alfonso da İşbiliye ve Kurtuba'nın kuzeyindeki bazı kaleleri zaptetmis bulunuyordu. 


PlMuvahhidi Hükümdarı Ebü Yüsuf el-Mansür bu defa hıristiyanların ilerleyisini durdurmak gayesiyle 
yeniden Endülüs'e geçti ve 1195 yılında Kurtuba'nın kuzeyinde Erek (Alarcos) denilen mevkide Kastilya 
kuyyetlerine karşı parlak bir zafer kazandı. Arkasından kuzeye doğru yürüyerek Vâdilhicâre 
(Guadalajara), Salamanca gibi bazı şehir ve kaleleri geri aldı (1196); Tuleytula'yı da kusattı fakat bir 
sonüç elde edemedi. 


* Erek zaferi, hıristiyanlarda müslümanların İspanya'da inisiyatifi yeniden ellerine geçirmekte oldukları 
intibaını uyandırdı. Bu durumu engellemek için Papa |ll. Innocent'in çağrısı üzerine Kastilya Kralı Vİ, 
Alfonso ve Başpiskopos Rodrigo Jim&nez de Rada'nın öncülüğünde Aragon, Navarra (Nebre), L&on, 
Portekiz ve Fransız güçlerinin katıldığı büyük bir Haçlı ordusu teskil edildi. Bu ordu, 16 Temmuz 1212'de 
yapılan meshur İkâb (el-İkâb / Las Navas de Tolosa) savaşında Ebü Yüsuf el-Mansür'un yerine geçen oğlu 
Nâsır-Lidinillâh'ın kumandasındaki Muvahhidi ordusunu ağır bir bozguna uğrattı. Bu mağlübiyet, 
Muvahhidler'in Kuzey Afrika ve Endülüs'teki hâkimiyetlerinin zayıflaması ve buna bağlı olarak Murâbıtlar 
ve-Muvahhidler'in Endülüs'e geçmeleri üzerine kısmen durdurulan “reconguista” hareketinin yeniden hızlı 
bir sürece girmesiyle sonuçlandı. 1227 yılında bu olumsuz gelişmelerden sorumlu tutulan Muvahhidler'e 
Karsı bir dizi isyan başlatıldı. İsyancı liderlerden Zeyyân b. Merdenis Belensiye'de istiklâlin 
İprcHüd Mürsiye'den baslayarak Endülüs'ün doğusuna düsen birçok şehir ve kaleyi, Muhammed b. Yüsuf 
(Gâlib-Billâh) da Ceyyân, Vâdiâş ve Gırnata'yı hâkimiyeti altına aldı. 


i ilân ederken 


P (Bu'sxada Endülüs gibi Kuzey Afrika da siyasi parçalanmaya sürüklenmis, Muvahhidler'in 
zayıflaması üzerine Tunus ve civarında Hafsiler, Cezayir'de Abdülvâdiler, Fas'ta ise Meriniler 


bağımsızlıklarını ilân etmişlerdi. 


P/1230'da Kastilya ve L&on krallıklarını birlestiren Ill. Fernando ile Aragon Kralı |. Jacgues Endülüs 
ve Kuzey Afrika'daki bu durumu çok iyi değerlendirdiler ve tekrar hızlı bir istilâ harekâtı 


başlattılar. 


* Bu çerçevede Aragon Kralı |. Jaime (Jacgues) 1229-1237 yılları arasında Balear adalarını, 
1238'de Belensiye'yi, 1244'te Dâniye'yi (Denia), 1246'da Şâtıbe ile (Xâtiva) diğer bazı küçük 
şehirleri, Kastilya-L&on Kralı İll. Fernando da 1236'da Kurtuba'yı, 1246'da Ceyyân ve Arcüne'yi 


(Arjona) aldılar. 


Portekizliler ise 1242'de Şilb'i, 1250'de Şenterin (Santarem) ve Garb'ı (Algarve) ele geçirdiler. 


6. GIRNATA BENİ AHMER EMİRLİĞİ (NASRİLER) VE 
ENDÜLÜS'TE İSLAM HAKİMİYETİNİN SONU (GIRNATA 
1238-1492). 


* Hıristiyan krallıklarının süratli bir şekilde gerçekleştirdiği istilâ hamlesinden 
sadece, Muhammed b. Yüsuf (Galib-Billâh) tarafından Gırnata'da kurulan ve 
Endülüs'ün güneydoğusundaki İlbire'den Ronda'ya kadar uzanan dar sahil 
şeridi üzerinde hüküm süren Nasriler (Beni Ahmer) kurtulabildi. Son derece güç 
şartlara rağmen iki buçuk asrı askın bir süre tarih sahnesinde kalmayı başaran 
bu devlet, hem Endülüs'te İslâm hâkimiyetinin son temsilcisi olması, hem de 
Elhamra Sarayı gibi İslâm mimarisinin en güzel örneklerini verdiği bir dönemi 


temsil etmesi açısından tarihte seçkin bir yere sahiptir. 


PlGıtnata emirlerinin çoğu, dış ilişkilerinde şartlara göre değisen esnek bir siyaset takip ederek özellikle 
hıristiyân krallıklarını karsılarına almamaya dikkat ettiler. Öte yandan bu krallıklardan gelebilecek 
herhangi bir tehlike karsısında yalnız kalmamak için de Kuzey Afrika'daki Meriniler'le iyi iliskiler 
kurdular. Bu siyaset sonucunda 1462 yılına kadar nispeten istikrarlı bir dönem geçirildi; ancak bu 
tarihten sonra ortaya çıkan iç karışıklıklar sebebiyle durum değişti. “Reconguista” hareketinin 
tamamlanması açısından fırsatı değerlendiren Kastilya-L&on Krallığı 1462'de, Endülüs Müslümanlarının 
Kuzey Afrika ile irtibat sağladıkları tek nokta olan Cebelitârık'ı zaptetti. 1469'da Kastilya-L&on 
Kraliçesi İzabella ile (Isabelle de Castille) Aragon Kralı Il. Fernando'nun (Ferdinand d'Aragon) 
evlenmesiyle İspanyol birliğinin gerçekleşmesi üzerine Firistiyan yayılması daha da hızlandı ve 1490 yılı 
baharına kadar Gırnata Emirliği'nin bassehrin dışında el-Hâme (Alhama), Ronda, Levse (Loja), Mâleka, 
Beyyâse ve Meriye gibi belli başlı şehirlerinin tamamı ele geçirildi. Sıra Gırnata'ya geldiğinde 
Müslümanlar şehrin müdafaası için büyük bir gayret sarf ettilerse de kuşatmanın yol açtığı tahribat, 
erzak yokluğu ve çesitli imkânsızlıklar yüzünden 1492'de teslim olmak zorunda kaldılar; böylece İslâm 
hâkimiyetinin Endülüs'teki en son kalesi de düşsmüs oldu. Bu tarihten sonra İspanya'da kalan Müslümanlâr, 
Hıristiyanlığı kabul edenler de dahil olmak üzere bir asrı aşkın bir süre çok büyük sıkıntı içerisinde 
yasadılar ve sonunda tamamen ülkeden sürüldüler (1609; geniş bilgi için bk. MORİSKOLAR; 
MÜDECCENLER). 


ENDÜLÜS-OSMANLI MÜNASEBETLERİ. 


* İstanbul'un fethi diğer İslâm beldelerinde olduğu gibi Beni Ahmer Emirliği'nde de büyük hir 
sevinçle karşılanmıştı. Zira Endülüsteki bu son İslâm devleti açısından bu fetih, hıristiyan 
krallıklarının tehditlerine karşı yardım talep edebilecekleri yeni bir büyük müslüman 
gücünün doğuşu anlamına gelmekteydi. Nitekim 1487'de Emir Ebü Abdullah, Osmanlı 
Padişahı II. Bayezid'e bir elçi göndererek şehirlerini teker teker ele geçiren Fernando-İzabella 
çiftine karşı yardım istedi. Fakat Il. Bayezid bu sırada bir taraftan kardeşi Cem'e, diğer 
taraftan Memlükler'le meşgul olduğu için istenilen yardımı yollayamadı. Buna karşılık 
papaya veli. Fernando'ya birer mektup yazarak Endülüs müslümanlarının 
sıkıştırılmamasını rica etti; ancak bir sonuç alamadı. Gırnata'nın düşmesinden on yıl sonra 
1502'de de bu defa şehirde kalmış olan müslümanlar II. Bayezid'e elçi gönderdiler. Elçi 
padişaha, Endülüs müslümanlarının mâruz kaldıkları dini baskıları ve bu baskılar 
karşısındaki çaresizliklerini dile getiren bir de kaside sunmuştu. Bunun üzerine 11. Bayezid 
meşhur denizci Kemal Reis kumandasında bir donanmayı Akdeniz'e gönderdi. Kemal Reis 
İspanya kıyılarını vurduktan sonra bir grup Endülüs müslümanını kurtararak Kuzey 
Afrika'ya ve İstanbul'a taşınmalarını sağladı. 


Endülöş-Osmanlı münasebetleri Kanüni Sultan Süleyman devrinde yeni bir boyut 
Kazandı. Şarlken (V. Karl) zamanında (1516-1556) İsoanyollar'dan büyük zulüm 
gören Endülüs Müslümanları, Osmanlı himayesinde müstakil Cezayir emiri olan 
Hızır Reis'ten (Barbaros) yardım istediler. Bunun üzerine Hızır Reis 1530 yılında 
İspanya sahillerine yedi defa gönderdiği otuz altı parçalık donanmasıyla 70.000 
Müslümanı kurtardı ve Cezayir topraklarında iskân etti. Yine Kanüni döneminde 
Turgut, Piyâle ve Sâlih reisler de Osmanlı donanmasıyla İspanya kıyılarına sayısız 
seferler düzenlediler ve çok sayıda Endülüslü Müslümanı Kuzey Afrika'ya taşıdılar. 
Türk denizcilerinin bu faaliyetleriyle Osmanlı-Endülüs münasebetlerinin iyice 
güçlenmekte olduğunu gören İspanyollar, Endülüs Müslümanlarının Osmanlılar'la 
ilgilerini kesebilmek için asimilasyon faaliyetlerini hızlandırma yoluna gittiler. 
Dışârıyla ilişki kurduğu tesbit edilen kişi ya da gruplar engizisyon mahkemelerine 
sevkedilerek ağır biçimde cezalandırıldılar. Bu gibi hareketler Endülüslüler'i 
1568'de büyük bir ayaklanmaya sevk etti. Ayaklanma kısa sürede İspanya'nın 
güneykıyılarının tamamına yayıldı. 


Disgentaraftan bu sırada Osmanlı padişahı olan II. Selim'e de üst üste mektuplar gönderildi. Ik 
belim rreselelerini yakından takip ettiğini, kendilerine gerekli yardımın yapılacağını bildirdive 
Cezayir Beylerbeyi Kılıç Ali Paşa'ya bu hususta emir verdi. Bunun üzerine Kılıç Ali Paşa önce 
güçlü bir donanma yolladı, ancak bu donanma Meriye önünde çıkan bir fırtına sonucu dağıldı. 
Krtesi yıl bol miktarda silâh ve asker gönderildi. Fakat kumandanın Endülüs'e varınca mal 
toplamaya yönelmesi ve isyan eden müslümanların lideri Muhammed b. Ümeyyeyi öldürtmesi 
yüzünden ayaklanma hareketi zayıflamaya başladı. Bu durumdan haberdar olan lI. Selim 
Endülüslüler'e bir defa daha yardım taahhüdünde bulunduysa da (1570) ertesi yıl Osmanlı 
donanmasının Lepanto'da yakılması vaad edilen yardımın gerçekleşmesini imkânsız hale getirdi. 
Bunun da etkisiyle üç yıldır devam eden ayaklanma son buldu. 


İspanyollar, 1609-1614 yılları arasında müslümanların hemen hemen tamamını Endülüs”ten 
uzaklaştırdılar. O sırada Osmanlı tahtında bulunan I. Ahmed, hem Avusturya hem de İran 
seferleriyle uğraşması ve donanmanın yeterince güçlü olmaması sebepleriyle İspanya'ya karşı 
harekete geçemedi. Bununla beraber padişah Fas, İngiltere, Fransa ve Venedik gibi devletlere 
elçiler göndererek Osmanlı Devleti'ne sıgınmak isteyen Endülüs müslümanlarına yardımcı 
olunmasını istedi ve bu sayede birçok Endülüslü Kuzey Afrika'daki Osmanlı topraklarına ve 
İstanbul'a ulaşabildi. 
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II. TEŞKİLAT 


I. SOSYAL YAPI 


* Endülüs fetihten sonra Vizigotlar dönemindekinden farklı bir sosyal yapılanmaya sahne oldu. 
Din bakımından toplum Müslümanlar ve gayri Müslimler olmak üzere iki gruptan meydana 
geliyor, Müslümanlar da Araplar, Berberiler, mevâli, müvelledün ve sakalibe gibi farklı 
unsurlardan teşekkül ediyordu. Araplar sayı bakımından azınlıkta kalmalarına rağmen fetihten 
Endülüs Emevi Devleti'nin yıkıldığı 1031 yılına kadar gerek idari gerekse sosyal ve ekonomik 
hayatın hâkim ve yönlendirici unsuru oldular. Ülkede sık sık ve çoğunluğu Kayslılar'la Yemenliler 
arasında olmak üzere, kökü İslâm öncesi döneme dayanan asabiyet duygusunun etkisiyle 
meydana gelen kabile çekişmeleri görüldü. Bu çekişmeler devletin siyasi güç ve otoritesini 


zaafa düşürmekteydi. 


» Berberiler hem fethin gerçeklesmesinde büyük rol oynamalarına, hem de sayı bakımından 
Arâplar'ın birkaç katı olmalarına rağmen Endülüs Emevi Devleti'nin yıkılışına kadar özellikle 
idari hayatta Araplar gibi ağırlıklı bir yer işgal edemediler. Buna karşılık Amiriler döneminde 
otdunun esas itibariyle Berberiler'den olusturulması bu zümrenin Endülüs'teki nüfuzunu açık 
sekilde arttırdı ve bu durum Girnata'nın düşmesine kadar devam etti. Araplar gibi 
Berberiler'de de kabilecilik ruhunun bulunması farklı kabileler arasında mücadelelere sebep 
oluyordu ve ayrıca zaman zaman Araplar'la da çatısmaya giriyorlardı. Ancak bu çatışmalar 
Araplar'la Berberiler arasındaki kültürel alısverise engel teskil etmiyordu. Nitekim fetihten kısa 
zaman sonra Berberiler bir taraftan Araplar vasıtasıyla İslâm dinini daha yakından tanıma 
imkânını bulurken diğer taraftan da kısa sürede Arapça'yı konuşur hale geldiler. Çoğu Doğulu 
ve-özellikle Fars asıllı olan mevâliler ise sayılarının azlığına rağmen siyasi ve idari hayatta 


önemli rol oynadılar. 


IX. yüzyılın ortalarından itibaren Endülüste müslüman nüfusun çoğunluğunu, İslâmiyet'i 
kâbul eden yerli halkın oluşturduğu müvelledün teşkil ediyordu. Bazı Arap toplulukları 
kom$uları olan müvelledünla iyi ilişkiler kuramamışlardı ve bunda kabilecilik anlayışının 
tesiriyle kendilerini onlardan üstün görmelerinin önemli payı bulunuyordu. Bu durum Arap- 
müvelled düşmanlığına sebep oldu ve neticede iki taraf IX. yüzyıl boyunca birbiriyle mücadele 
ettin Müvelledler uzun süre kendi kültürel özellik ve farklılıklarını sürdürdüler; bu durumun 
başta gelen sebeplerinden biri eski dindaşları olan müsta'riblerle iç içe yaşamaları idi. Ancak III. 
Abdurrahman döneminden itibaren bu zümre, müsta'riblerle birlikte yaşamalarını gerektiren 
siyasi olayların sona ermesi, refahın yükselmesi, eğitimin yaygınlaşması, idari hayatın toplumun 
her kesimine açılması ve kabile anlayışının köreltilmesi gibi sebeplerle bir çözülme ve erime 
sürecine girdi. Araplarla müvelledler arasındaki husumet, XI. yüzyılda Doğu'daki Şuübiyye 
hareketine benzer şekilde sınırlı da olsa edebi alana kaydı. Bu konuda müvelledlerden İbn 
Garsiyye'nin Araplar'ı aşağılayıp kendilerini yücelten risâlesi meşhurdur. Müslüman nüfusun 
diğer bir unsurunu ise sakâlibe teşkil ediyordu. Bunlar köle tâcirlerinden satın alınarak saraya 
getirilen, müslüman olmaları ve saray âdabını öğrenmeleri sağlanarak değişik hizmetlerde 
kullanılan Fransız, Alman, İtalyan vb. asıllı kölelerdi. Asabiyet faktörünü köreltmek gayesiyle Il. 
Abdurrahman'ın kumandanlık ve vezirlik gibi bazı üst görevlere Araplar'ın yerine onları tayin 
etmesi ve iktâlarla bağışlar sayesinde geniş servetlere sahip olmaları toplum içindeki 
hüfüzlarının önemli ölçüde yükselmesine yol açtı. Sonuçta sakâlibenin bu durumu Arap ve 
Befberi aristokratları rahatsız etti; nitekim İbn Ebü Amir bundan dolayı hâcibliği sırasında 
onların Nüfuzunu kırma yoluna gitti. 


Gayrimüslim tebaaya gelince bunlar hıristiyan ve yahudilerden ibaretti. Kaynaklarda 
İmuâhidün”, “ehl-i zimme” ve “acem” denilen hıristiyanlar fetih esnasında yapılan antlaşmalar 
derçevesinde dinlerini, mâbedlerini, örf ve âdetlerini muhafaza hakkına, can ve mal emniyetine 
salip bulunuyor, buna karşılık devlete cizye ve toprağı olanlar da haraç ödüyorlardı. Hıristiyan 
halk-zamanla İslâm kültürünün derin tesiri altında kaldı; İspanyollar da kendi ana dillerinin 
yanında yazı ve konuşma dili olarak Arapça'yı kullanır hale geldiler. Giyim kuşam, yeme içme 
vb. günlük hayatlarını ilgilendiren pek çok hususta müslümanlar taklit ediyorlardı. Bundan 
dolayı onlara “müsta'rib” (Araplaşmış) denilmektedir. Başlarında “kümis” (comes) adı verilen 
cemaat lideri bulunuyor ve bu lider devlet nezdinde cemaatini temsil ediyordu. Bunlar ordu 
dahil devletin çeşitli kurumlarında önemli görevler üstlendiler. Bu şekilde idari, sosyal ve 
kültürel hayata katkıda bulundular. Oldukça yaygın biçimde müslüman erkeklerle evlenen 
hıristiyan kadınlar kendi dinlerini diledikleri gibi yaşama hakkına sahiptiler. Hem Arapça ve 
Latince'ye vukufları hem de İslâm kültürünü yakından tanımaları sayesinde bu cemaat Endülüs 
ile hıristiyan İspanya, hatta Avrupa'nın diğer ülkeleri arasındaki kültürel alışverişte köprü 
vazifesi görüyordu. Bu hususta yahudi cemaatinin oynamış olduğu rol de göz ardı 
edilmemelidir. Vizigotlar'ın sonlarına doğru dini hakları tamamen ellerinden alınan ve 
köleleştirilen yahudiler, İslâm fethiyle birlikte dini bir cemaat olarak yeniden dirilme ve dinlerini 
tahatça yaşama hakkını elde ettiler. Devletle olduğu kadar komşularıyla da ilişkileri iyiydi. 
Geniş ticari faaliyetleri sayesinde iktisadi hayatta ve İbrânice, Latince, Arapça bilmeleri 
sebebiyle de idari ve kültürel hayatta önemli bir yer işgal ettiler. 


Pndülüs cemiyetinde bir kişi, toplumun hangi kesiminden olursa 
olsun, hânedana mahsus devlet başkanlığı hariç diğer üst 
makamların hepsine yükselebilirdi. Bununla birlikte toplumda 
“hassa, âmme, abid, ayan” adları altında farklı zümrelerin var 
olduğu da bilinmektedir. Hassayı Arap, Berberi veya mevâli asıllı 
aristokrat aileler oluşturuyor ve vezirlik, valilik, kumandanlık gibi 
üst görevler genellikle onlara tevcih ediliyordu. Ayânı zengin tüccar 
ve çiftlik sahipleri; daha çok küçük ticaret, çiftçilik, hayvancılık, 
balıkçılık gibi işlerle uğraşan âmmeyi de büyük çoğunluğu 
Berberilerle müvelledün ve müstatriblere mensup olan halk 
tabakası teşkil ediyordu. 


Endülüs toplumunda zenginler lüks ve debdebeli bir hayat 
sürüyorlardı. İçme suyu da temin edilmiş olan evleri genellikle iki 
katlı ve bahçeli idi; bazılarının geniş bir kütüphanesi de 
bulunurdu. Hükümdarın ve devlet adamlarının sarayları, 
vilâyetlerde vali ve diger idarecilerin kaldıkları geniş müştemilâtlı 
konaklar âdeta küçük birer şehir merkezi mahiyetinde idi. 
İdarecilerin ve zenginlerin evlerinde hoş vakit geçirmek için 
edebiyat ve ilmi münazara meclisleri ve av partileri tertip edilir, 
satranç gibi oyunlar oynanırdı. Şehirlerde birçok hamam 
bulunuyor, bunlar bir gün erkekler, bir gün kadınlar için 
açılıyordu; zenginlerin gittigi hamamlar ise ayrıydı. Endülüslü 
kadınlar geniş bir hürriyete sahiptiler. Sokaklarda rahatça dolaşır, 
halkalar oluşturarak sohbet ederler ve vakit namazlarını da çok 
defa camide kılarlardı. 


2. İDARİ YAPI. 


* Endülüs 711'den 7/56'ya kadar doğudaki Emevi Devleti'nin bir parçası olarak kaldığından bu 
dönemde idari işler bazan Kuzey Afrika genel valisi, bazan da bizzat Emevi halifeleri 
tarafından gönderilen valilerce yürütülmüştür. 756 yılında 1. Abdurrahman'ın Endülüs'te bağımsız 
bir devlet kurmasından sonra idari yapı Emevi Devleti örnek alınarak yeniden düzenlendi. 
Endülüs Emevi Devleti'nin basında bulunan hükümdarlar için 929 yılına kadar “emir” ya da 
“ebnâü'l-hulefâ”, bu tarihten sonra ise “halife” veya “emirü'l-mü'minin” unvanları kullanıldı. 
Toplumun bası (imam) ve orduların baskumandanı olan Endülüs Emevi hükümdarları geniş bir 
otoriteye ve nüfuza sahiptiler. Genellikle hükümdar hayatta iken yapılan veliaht tayininde takip 
edilen belli bir esas yoktu ve bu durum zaman zaman taht kavgalarına sebep olmaktaydı. 
Mülükü't-tavâif ve Nasriler devrinde de hükümdarın yetkileri ve veliaht tayini benzer sekilde 
gerçeklestiriliyordu. İdari hiyerarşide hükümdardan sonra hâcib, vezirler, sâhibü"l-berid, 
hâzinü'l-mâi, kadı'l-cemğâa, vali, kâaid, sâhibü'l-medine, muhtesip, sâhibü'l-escâl, sâhibü'l-evkâf 


gibi/yüksek memurlar yer almaktaydı. 


Memurkademelerinin en üstündeki kisi olan hâcib, bir taraftan hükümdarla idareciler ve halk arasında mâbeyincilik vazifesi 
görürken giğer taraftan da gerektiğinde onun adına kararlar alır ve uygulardı; ayrıca merkezi idarenin işleyişini, vilâyetlerdeki 
öskeri|ve mülki erkânın çalışmalarını kontrol ederek bu hususlarda hükümdara bilgi arzederdi. Statü bakımından hâcibden sonra 
gelan(Ve ona tâbi olan vezirlerden her biri farklı bir alandan sorumlu idi; ancak bazan iki vezirlik bir tek kisiye verilir ve bunlara 
İzü'l-vizâreteyn” denilirdi. Çeşitli konuları görüşmek üzere vezirler dogrudan hükümdarın veya hâcibin başkanlığında toplanırlardı. 
Vezirlef gibi kâtiplerin de sayıları birden fazla idi ve bunlar iki kısma ayrılırlardı. Resmi evrakı yazmakla mükellef olanlara 
İkâtibü'r-resâil”, beytülmâlin harcamalarını kaydedenlere de “kâtibü'z-zimâm” denilirdi. Sâhibü"l-beridler, resmi haberlesmenin 
sağlanması yanında vilâyetlerde olup biten seyler ve idareciler hakkında bilgi toplamak gibi önemli bir görevi de yerine 
getirirlerdi. Hâzinü'l-mâl, hazineye ait mallardan ve vilâyetlerden gelen vergilerden sorumluydu. İlk dönemde vali tarafından tayin 
edilen ve “kâdı'l-cünd” adıyla anılan kâdı'l-cemâa daha sonra hükümdar tarafından tayin edilerek bu adı aldı ve Abbösiler'deki 
kadılkudât seviyesine getirildi. Mülükü't-tavâif devrinde de her hânedanın merkezinde görev yapan bir kâdı'l-cemâa vardı. Kurtuba 
dışında görevlendirilen kadılara ise “hâkim” denilmekteydi. Kadı'I-cemâanın vazifeleri arasında cuma namazı kıldırmak, evlilik, 
bosanma, miras, mülkiyet vb. konulara ve bunlarla ilgili davalara bakmak, vakıfların, beytülmâlin işleyişini kontrol etmek gibi 
hususlar bulunuyordu. Bu görevleri yerine getirirken fukahanın teşkil ettiği “meclisü'ş-sürâ” adı verilen bir heyet de ihtilâfa düşülen 
hususların hallinde kendisine yardımcı oluyordu. Kadılar adli islerin yürütülmesi hususunda geniş yetkilere sahiptiler. Abböâsiler'deki 
sâhibü's-şurtaya tekabül eden sâhibü'l-medine, şehirde idari düzen ve asayişin sağlanmasından birinci derecede sorumlu kişiydi. 
Genel ahlâka aykırı davranışları cezalandırma yetkisi vardı. Kâdı'l-cemâaya veya sâhibü'l-medineye bağlı olan muhtesip (sâhibü's- 
şük) hukuku iyi bilen fakihler arasından seçilirdi. Bu görevli çarsı ve pazarda tartıların doğru, satılan malların kaliteli olması, hileli 
alışverişlerin önlenmesi, fiyatların asırı yükselmemesi, mescidlerin, yol ve nehir kıyılarının temiz tutulması gibi islerden sorumlu idi. 


Bâaâşşehir Kurtuba dışında kalan yerler idari bakımdan biri “küver” (vilâyetler), 
digeri “sugür” (sınır bölgeleri) olmak üzere iki kısma ayrılmıştı. Küver, doğrudan 
hükümdar tarafından tayin edilen valiler, Sagrüla'la, Sagrülevsat ve Sağrülednâ 
adlarıyla üçe ayrılan sugür ise “kâid” denilen kumandanlar tarafından idare 
edilirdi. Endülüs Emevi Devleti, kısa süreli barış dönemleri hariç bir taraftan 
kuzeydeki hıristiyan İspanyol krallıklarıyla, IX. yüzyılın ortalarından itibaren de 
Şii Fâtımiler'le sürekli savaş halinde bulunduğu için 25-50.000 kişilik bir dâimi 
orduyu hazır bulundururdu, ayrıca buna sefer sırasında çok sayıda gönüllü de 
katılırdı. Valiler döneminin sonuna kadar ordu Araplar ve Berberiler'den 
teşekkül ederken I. Abdurrahman'dan itibaren çeşitli Avrupa ülkelerinden 
getirtilen kölelere de (sakalibe) yer verildi. Ordu yayalar (reccâle) ve atlılar 
(fürşân) olmak üzere iki grup askerden oluşmaktaydı. II. Abdurrahman'la 
bimikte Endülüs donanması önemli bir gelişme kaydetti. Bu donanma sayesinde 
Küzey Afrika'da Fâtımi hâkimiyeti zayıtlatıldı ve bazı sahil şehirleri Endülüs 
Emevi Devleti'ne bağlandı. Savaş aleti olarak kılıç, mızrak, ok, yay, kalkan, 
mişfer”tekerlekli mancınık ve geç dönemde de tüfek kullanılmaktaydı. 


3. İKTİSADİ HAYAT. 


PNEndülüs özellikle Ill. Abdurrahman döneminden itibaren Avrupa'nın en kalabalık ve en müreffeh 
ülkesi durumuna gelmisti. 1. Abdurrahman tarafından insasına baslanan ve daha sonraki 
hükümdarlar tarafından genişletilen Kurtuba Camii, diğer camileri, hanları, hamamları ve 
çarsılarıyla bassehir Kurtuba bütün dünyanın gözünü kamastırıyordu. Ill. Abdurrahman'ın 
yaptırdığı Medinetüzzehrâ ve Hâcib İbn Ebü Âmir'in inşa ettirdiği Medinetüzzâhire sarayları başlı 
başına birer küçük sehir görünümündeydi. Bu dönemde Kurtuba'yı ziyaret eden bir Alman şairi 
burayı dünyanın incisi olarak tanıtmaktadır. İşbiliye, Tuleytula, Sarakusta, Batalyevs, Gırnata ve 
Belensiye gibi sehirler de aynı gelişmişlik düzeyini aksettirmekteydiler. Ülkedeki istikrarın 
sarsıldığı dönemler dışında hazinenin gelirleri sürekli bir artış kaydediyordu. Endülüs'ün ulaştığı bu 
zenginliğin temelinde hiç şüphesiz tarım, ticaret ve imalât alanlarında kaydedilen gelismeler 
yâtmaktaydı. Bir taraftan fetihten sonra yapılan toprak reformuyla küçük çiftçiler güçlendirilir ve 
foprağın işletilmesiyle ilgili yeni düzenlemeler yapılarak çiftçilerin daha iyi çalışmasına imkân 
taninırken diğer taraftan Doğu'da ve Kuzey Afrika'da gerçeklestirilen zirai gelişmeler Endülüs'e 


aktarılıyordu; sulu tarımda da büyük bir ilerleme kaydedilmişti. 


Ririnş, şeker kamışı, kayısı, portakal, nar, pamuk gibi ürünleri İspanya'ya getiren ve üretimini 
gasldâyanlar da müslümanlardır. Zeytincilik yanında ıtriyat yapımında kullanılmak üzere çeğitli 
ötlari dokumacılıkta kullanılmak üzere pamuk ve keten gibi bitkiler yetiştiriliyordu. Gırnata ve 
civarinda ipek böcekçiliği, bazı yörelerde de arıcılık oldukça gelişmişti. Vizigotlar döneminde 
ihmale uğrayan maden işletmeciliği müslümanlar tarafından yeniden canlandırıldı. Ceyyân, 
Bulehe, Aroche ve Garbülendülüs'te (Algarve) başta altın, gümüş ve demir olmak üzere çeşitli 
madenler çıkartılarak işleniyordu. Yün, pamuk ve ipek dokumacılığı çok gelişmişti. Yalnız 
Kurtuba'da 13.000 dokumacının bulundugu rivayet edilmektedir. Mâleka ve Belensiye'de ileri 
seviyede bir seramik sanayii vardı. Meriye'de züccaciye, Künke'de (Cuenca) fildişi oymacılığı 
yaygındı. Şâtıbe'de kâğıt, Kurtuba ve Tuleytula'da kılıç ve diger savaş aletleri imal ediliyordu. 
Yine Kurtuba'da deri işlemeciliği şöhreti Endülüs sınırlarını aşacak kadar gelişmiş 
bulunuyordu. Gerek tarım gerekse imalât sanayiinde görülen bu ilerleme ticari hayata ve 
özellikle deniz ticaretine büyük bir canlılık kazandırmıştı. Başta İşbiliye olmak üzere Meriye ve 
Beccâne (Pechina) gibi sahil şehirlerinden pamuk, zeytin, zeytinyağı, zateran, incir, şeker gibi 
ürünler Kuzey Afrika, Bizans ve Mısır'a ihraç ediliyor ve bu mallar oralardan da öteki Asya 
ülkelerine götürülüyordu. Endülüslü tâcirler Mısır, Bagdat ve Mekke ile ticari ilişkiler 
kurmuşlardı; yapılan ihracata karşılık Mısır'dan dokuma, Uzakdoğu'dan baharat ve Kuzey 
Afrika'dan tahıl ürünleri ithal edilirdi. Ayrıca köle ticareti de oldukça yaygındı. 


Hndülüşs Emevi Devleti'nin yıkılması, iktisadı hayatta genel bir duraklama dönemine girilmesine 
Mal aktı. Gerçi İşbiliye, Kurtuba, Gırnata gibi şehirler eski durumlarını bir ölçüde korudular; 
Aânçâk mülükü t-tavâif döneminde yaşanan iç karışıklıklar tarım alanlarının tahrip edilmesine, 
şehirlerin yağmalanmasına ve bunların sonucu olarak da mal darlığına sebep oldu. İktisadi 
dukgünluğun diğer bir sebebi de mülükü t-tavâifin hıristiyan krallıklara ödemek zorunda 
kaldikları ağır vergilerdi. Buna rağmen Endülüs, iktisadi yönden mülükü't-tavâif döneminde 
yine hıristiyan krallıklardan daha ilerideydi ve bu durum Murâbıtlar ve Muvahhidler 
dönemlerinde de devam etti. Muvahhidler idaresinin sonlarına doğru Kurtuba, İşbiliye, Mâride, 
Meriye gibi şehirlerin hıristiyanların eline geçmesinin ardından müslüman nüfusun büyük bir 
bölümünün Gırnata ve civarına göç etmesiyle bu yörede gözle görülür bir canlanma oldu. 
1492'de Endülüsteki İslâm hâkimiyetinin tamamen sona ermesinden sonra da müslümanlar 
hıristiyan İspanya'nın iktisadi hayatında bir süre daha etkili olmaya devam ettiler. Endülüs“e 
de doğudaki İslâm ülkelerinde olduğu gibi dinar (altın para) ve dirhem (gümüş para) 
kullanılıyordu. Ancak fethin ilk yıllarında paraların bir yüzünde daha sonra kaldırılan Latince 
ibareler yer almıştı. Devlet gelirlerini esas itibariyle zekât, cizye, haraç, ticaret malları vergisi, 
ganimetler ve humus arazilerinde çalışanların (benü'l-ahmâs) ödedikleri vergiler teşkil 
etmekteydi. Bu gelirler cami, medrese, köprü, hamam, kanal vb. imar faaliyetlerinde, askeri 
ihtiyaçların karşılanmasında, devlet memurlarının maaşlarının ödenmesinde ve kıtlık yıllarında 
fakirlerin ihtiyaçlarının giderilmesinde kullanılırdı. 


4. EĞİTİM. 


* Ehdülüs'te üç aşamalı bir eğitim ve öğretim sistemi vardı. Altı yaşından itibaren başlayıp altı yedi yıl 
süren ilk dönemde, diğer İslâm ülkelerinde olduğu gibi Kur'ân-ı Kerim ve ilmihal bilgileriyle Arapça 
ve şiir öğretiliyor, mekân olarak da küçük mescidlerle camilere yakın evler, öğretmenlerin evleri ya 
da devlet tarafından açılan yatılı mektepler kullanılıyordu. Yatılı mekteplerde görev yapan 
öğretmenlerin ücretini devlet, diğer öğretmenlerinkini ise öğrenci velileri ödüyordu. İlk aşamayı 
tamamlayan öğrenciler dilerlerse “şüyüh” denilen müderrislerin etrafında olusan halkalara 
katılırlardı. Belli bir program ve süreyle kayıtlı bulunmayan bu halkalarda dil ve edebiyat, fıkıh, 
tefsir, hadis, tıp, matematik, kimya gibi ilimler okutulurdu. Müderrisler ücretlerini devletten, 
vakıflardan ya da öğrenci velilerinden alırlardı. Metot olarak okuma, dinleme ve yazdırma 
uygulanırdı. Üçüncü asamada ise ihtisaslasma başlardı. Bu da Xl. yüzyıldan itibaren açılan 
medreselerde veya Kayrevan, Kahire, Dımaşk, Bagdat, Medine ve Mekke gibi ilim merkezlerinde 
gerçeklesirdi. Bu dönemin sonunda, okudukları medreselerden basarılı talebelere müderris 
olabileceklerini gösterir icâzetnâmeler verilirdi. Hükümdar ve höcib, vezir, vali gibi yüksek 
ködemelerdeki devlet adamları özel müderrisler tutarak kendi evlerinde çocuklarının eğitimini 
sağlarlardı. 


5. İDİM VE KÜLTÜR HAYATI. A) DİL VE EDEBİYAT. FİLOLOJİ 
ÇALIŞMALARI. 


P | İslâm fethinin ardından İspanya'da nüfusu 6 milyona varan yerli halk sonradan İspanyolca, Portekizce; 
Frânsızca, İtalyanca ve Romence'yi meydana getirecek olan halk Latince'sini (vulgar Latin), Berberiler ve 
çok küçük bir azınlık durumunda olan Araplar da kendi dillerini konuşuyorlardı. Ancak gerek doğudan 
gelen yeni göçler gerekse yerli kadınlarla yapılan evlilikler sebebiyle Arapça konuşanların sayısında 
zamanla büyük bir artış meydana geldi. Müvelledler Arapça'dan baska ana dilleri olan Latince'yi de 
öğreniyor ve günlük hayatlarında her iki dili birlikte kullanıyorlardı. Resmi dilin Arapça olması ve eğitimin 
bu dille yapılması sebebiyle Berberiler'le müvelledlerin öncelikle Arapça'yı öğrenmeleri gerekiyordu. 
Böylece Arapça IX. yüzyılın ortalarından itibaren müslüman halkın tamamının, hatta gayri Müslimlerin 
ortak konusma ve yazı dili haline geldi. Arapça'nın bu hızlı yayılısı ve Latince'yi ikinci plana itmesi 
sebebiyledir ki Kurtuba Piskoposu Alvaro, Hristiyan gençlerin ana dilleri olan Latince ile düzgün bir 
mektup yazmayı dahi beceremezken Arapça şiirleri ve felsefi eserleri rahatça okuyup 
anlayabildiklerinden yakınmaktadır. Arapça'nın yayılısına paralel olarak bu dille ilgili çalışmalar da 


önemli bir gelişme kaydetti. Bu hususta önce Doğu'daki kitaplardan faydalanıldı. 


Cüdi| Giözi b. Kays, Abdülmelik b. Habib, Kasım b. Sâbit ve Kâsım b. Asbag telif ettikleri eserlerde 
hamlmetot hem de muhteva bakımından Dogu'da yazılan gramer kitaplarını örnek aldılar. Daha 
sonra gelen nesiller ise özellikle X. yüzyıldan itibaren bir yandan Sibeveyhi'nin e/-Kitâb, 
Asmaf'nin e/-Emsâl, İbn Kuteybe'nin Edebü”-kâtib, Müberred'in el-Kâmil, İbnü's-Sikkit'in e/- 
F/fâz'ı gibi eserleri şerh, hatta tenkit ve tashih edebilecek bir seviyeye ulaşırken öte yandan da 
metot ve muhteva itibariyle onlardan aşagı kalmayan orijinal eserler kaleme aldılar. Bu 
müelliflerin X. yüzyıldaki en önemli temsilcileri, on beş yıllık bir çalışmanın sonunda el/-Bâri' fi”|- 
luğa'yı yazan Ebü Ali el-Kâli, e/-Ef'â”in müellifi İbnü”l-Kütiyye ve el/-İstidrâk “alâ Sibeveyhi, el- 
Vâzıh, Tabakâtü'n-nahviyyin ve'l-luğaviyyin gibi eserlerin sahibi olan ve o dönemin en büyük 
filologu olarak tanımlanan Ebü Bekir ez-Zübeydi'dir. Mülükü't-tavâif döneminde de Arapça'yla 
ilgili çalışmalar büyük bir canlılık içinde devam etti ve İbn Hazm Merâtibü”!-'ulüm, İbn Side el- 
Muhkem ve el-Muhaşşaş, Ebü Ubeyd el-Bekri Faşlü”"I-makal fi şerhi Kitâbi”l-Emsâl, Simtü'!-le'âli 
fi şerhi Emâli”l-Kâli, Batalyevsi Şerhu Sakti”z-zend, el-İktidâb fi şerhi Edebi”l-küttâb adlı 
esefleriyle Arap diline çeşitli yönlerden katkıda bulundular. Daha sonraki yüzyıllarda ise Ebü Ali 
eş/Şâlübin, İbn Mâlik, Ebü Hayyân gibi isimler temayüz etti. Bunlardan İbn Mâlik, Arap gramerini 
nazıfr halinde ve oldukça basit bir dille 1000 beyitlik e/-£/fiyye'sinde özetlemeyi başardı. 
"Dilcilerin emirü'l-mü'minini” diye nitelendirilen Ebü Hayyân ise Arapça'dan başka Türkçe, 
Farsça ve Habeşçe üzerinde çalışmalar yaptı. 


NESİR 


P Bü türden edebi faaliyetleri iki gruba ayırmak mümkündür. Birincisi hükümdarların baska hükümdarlara; 
valilere ve valilerin hükümdarlara gönderdikleri risâleler, meshur hatiplerin irat ettikleri hutbelerle 
Âhmiriler döneminde örneklerine çokça rastlanan savaşlarla ilgili edebi tasvirlerden olusmaktaydı. Valiler 
döneminde hutbe ve risâleler kısa ve sade bir üslüpla, emirlik ve halifelik dönemlerinde ise 
Abbösiler'deki gelismelere paralel olarak ve bilhassa Câhiz'in tesiriyle daha uzun, belâgat, fesahat, 
kinaye, mecaz ve secinin bir arada bulunduğu daha ağdalı bir üslüpla kaleme alınmıstır. Bunların 
arasında, ll. Abdurrahman'ın halifeliğini ilân etmesi dolayısıyla valilerine ve Kuzey Afrika'daki bazı 
hânedanlara gönderdiği risâle ile fakih Münzir b. Said el-Bellüti'nin aynı hükümdar döneminde Bizans 
İmparatorluğu'ndan gelen elçilerin kabul merasiminde okuduğu hutbe meşhurdur. Nesir türünden edebi 
faaliyetlerin ikinci kısmını ise telif eserler teskil etmekte ve bunların basında İbn Abdürabbih'in el- 'İkdü”!- 
ferid adlı kitabı gelmektedir. Bundan başka Ebü Ali el-Kali'nin el-Emâli'si, İbnü”l-Cesür'un ez-Zeylü'|- 
Müzeyyel'i, Ebü Bekir et-Turtüşi'nin siyasetnâme türündeki Sirâcü')-mülük'ü, İbn Şüheyd'in Risâletü't-tevâbi; 
ve'Z-zevâbi i, İon Hazm'ın Tavku'l-hamâme'si, Eftasi Sultanı Muzaffer'in el-Kitâbü'l-Muzafferi'si, İon Ebü”l- 


Hısâl'in Sirâcü'l-edeb'i Ibnü'l-Mevâini'nin Reyhânü'/-elbâb'ı bu türün en ünlü örnekleridir. 


ŞİİR 


* Genellikle Endülüslüler düşünebilme, dile hâkimiyet, insan ve nesneleri iyi 
kavrayabilme gibi şairlerde bulunması gereken niteliklere sahiptiler. Pek çok 
mısra ağızdan ağıza dolaşmakta ve toplumun her kesiminde büyük ilgi 
görmekteydi. Emirler ve halifeler şiir yazar, meclislerinde şairleri bulundurur, 
onları himaye ederlerdi. Endülüslü kadınlar da şiire karsı büyük ilgi 


duyuyorlardı. 


ENDÜLÜS ŞİİRİ BAŞLICA ÜÇ TÜR HALİNDE GELİŞME 
GÖSTERDİ. 


PIN Klasik şiirin ilk temsilcileri, fetih ordusuyla birlikte veya fethin hemen ardından Endülüs'e gelen sairlerdi. Bunlardan Ebü"'!- 
Edreb Ca'vene Ferezdak'la aynı seviyede görülüyor, Vali Ebü'l-Hattâr ise Endülüs'ün Antere'si kabul ediliyordu. Bu şairler 
şiirlerini her ne kadar mekân olarak Endülüs'te yazmışlarsa da eserleri sekil, üslüp ve tema bakımından Doğu'dakileri 
andırıyordu. Emirlik döneminin başlarından itibaren Doğu'ya duyulan özlem, sevgi gibi psikolojik duygular ve tabiat 
tasvirleri, dünyaya aşırı bağlanma veya ondan uzaklaşma gibi birbirine zıt duygular şiire girmeye başladı. Diğer taraftan 
Doğu'da görülen yenilikçi akım Endülüs şiirine de nüfuz etti. Bu arada karışıklıkların hüküm sürdüğü dönemlerde 
yaygınlaşan iç mücadeleler ve devlet güçleriyle isyancılar arasında cereyan eden savaşlar siire de yansıyarak şiirin bu 
hadiselerle, bu hadiselerin de şiirle beslenmesine yol açtı. Emir |. Abdurrahman, |. Hakem, Yahyâ el-Gazâl, Said b. Cüdi, 
Müvelled el-Abli, Abbas b. Firnâs, Abbas b. Nösih, Hassâne et-Temimiyye emirlik döneminin önde gelen şairleri arasında 
sayılabilir. X. yüzyılda klasik şiirde vezin yönünden fazla bir değişiklik meydana gelmemekle birlikte mâna, üslüp ve 
temada yeni gelismeler oldu; meselâ gayri ahlâki kabul edilen içki, kadın vb. konular terkedilerek bunun yerine bazı ilmi 
meseleler işlendi. Fakat halifelik döneminin sonlarına doğru ülkeye hâkim olan siyasi kargasa ve onun meydana getirdiği 
karmaşık hisler sebebiyle terkedilen konular yeniden siire girmeye başladı. Yine siyasi baskılar sonucunda yalvarma, af ve 
himmet dileme de sık sık şiirlerde dile getirilir oldu. Bir diğer önemli tema ise Endülüs'ün maddi ve mânevi güzellikleriydi. 
Remâdi, İbn Derrâc, İbn Şüheyd ve Ubâde b. Mâüssemâ' bu dönemin meshur şairleridir. Öte yandan Doğu'da siyasi ve 
kültürel istikrara bağlı olarak yenilikçi akıma karsı gelişen yeni muhafazakâr akım (neo-klasisizm), Doğu'ya seyahat eden 
Ebü|Osman b. Müsennâ ve Mü'min b. Said gibi şairler vasıtasıyla Endülüs şiirini de tesiri altına aldı. İbn Abdürabbih, 
Münzif b. Said el-Bellöti, İon Hâni gibi sairler bu yeni akım çerçevesinde ve fakat tamamen orijinal şiirler ortaya koydular. 


e Klasik siir, mülükü't-tavâif döneminde siyasi çöküşün aksine hiciv, methiye, tefâhür, zühd, sabır, 
hözün, tabiat, içki, kadın gibi temalar etrafında önemli bir zenginlik kazandı. Şairlerin değeri 
dâha da arttı, öyle ki sairlik vezirliğe denk tutuluyordu. Bu dönemin en meşhur şairleri İbn Şeref 
el-Kayrevâni, Ebü İshak el-İlbiri, İbn Zeydün, Mu'temid b. Abbâd, İbn Ammâr el-Mehri, İbnü”l- 
Lebbâne, İbn Hamdis ve İbn Abdün'dur. Klasik siirin mülükü t-tavâif dönemindeki durumunun 
daha ilerisine gidilemediği, hatta biraz gerisinde kalındığ&ı Murâbıtlar ve Muvahhidler 
dönemlerinde İbn Hafâce, İbnü'z-Zekkâk, Rusâfi, İbn Sehl, Ebü'l-Bekâ er-Rundi, Gırnata Emirliği 


döneminde ise Lisânüddin İbnü”l-Hatib ve İbn Zümrek gibi sairler yetişti. 


? 12. Müvessahların daha Câhiliye döneminde mevcut olduğuna veya Endülüs'te yerli halkın Latince 
şarkılarından etkilenilmesiyle ortaya çıktığına dair farklı görüşler bulunmakla beraber genel 
kgnaat bu şiir türünün ilk defa Endülüs'te görüldüğü ve Emir Abdullah döneminde (888-912) şair 
Mükaddem b. Mudfâ tarafından ihdas edildiği seklindedir. Onu İbn Abdürabbih takip etmiş, 
dâha sonra mülükü't-tavâif devrinde meshur Muhammed b. Ubâde el-Kazzâz ile Re'seh, 
Murâbıtlar ve Muvahhidler döneminde İbn Baki, Nezhün bint Kıl&i, Muhammed b. Ebü'l-Fazl, İbn 
Hayyün ve Gırnata Emirliği döneminde de İbrâhim b. Sehl el-İsrâili, İon Hazar ve meşhur 
Lisânüddin İbnü'l-Hatib yetismistir. Müvessahlardaki temalar kasidedekilerle aynı olmakla 
beraber telli müsiki aletleri eşliğinde okudukları için bu şiirlerde ask konularına daha çok ağırlık 


veriliyordu. 


* 3. Zeceller, müveşsahlardan farklı olarak fasih Arapça yerine halkın kullandığı 
Arapça, muhtelif Berberi lehçeleri ve Latince'nin karışımından meydana gelen 
melez dille söylenen sşiirlerdi ve özellikle eğlence meclislerinde sazlar eşliğinde 


koro halinde söylenirdi. Bu türün en meshur sairi Ebü Bekir b. Kuzmân'dır. 


B) İSLÂMİ İLİMLER. TEFSİR VE KIRAAT. 


» Tahsil amacıyla Kahire, Bağdat, Dımask, Mekke, Medine gibi şehirlere yapılan seyahatler 
sâyesinde Doğu'daki tefsirle ilgili çalısma ve gelismeler yakından takip ediliyordu. Başlangıçta 
öğretim faaliyetlerinde Doğulu müfessirlerin eserleri esas alınıyordu. IX. yüzyılın ikinci yarısından 
itibaren tefsir alanında Endülüs'te de önemli âlimler yetismeye basladı. Bunların ilki olan Bakı b. 
Mahled'in et-Tefsirü'l-kebir'i, çağdaşı Taberi'nin Câmi u'I-beyân'ından daha üstün kabul ediliyordu. 
Daha sonra İbn Ebü Tâlib el-Kaysi Tefsirü”l-Kur ân, İln Atıyye el-Endelüsi el-Muharrerü'l-veciz, 
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi el-Câmi  li-ahkâmi'l-Kur ân adlı eserleri telif ettiler. Endülüs'te 
kıraat ilmine de büyük önem verilmekte ve bu çerçevede, Doğu'da üzerinde ittifak edilen kıraat 
sekillerinin muhafazası kutsal bir görev olarak telakki edilmekteydi. Meselâ Dâniye Emiri 
Mücâhid el-Âmiri emirliğinden ziyade kurrâlık vasfı ile meşhurdur. Bu alanda İbn Haldün'un 
övdüğü Ebü Amr ed-Dâni altı kıraat tarzını ele aldığı et-Teysir'i, İon Abdülkuddüs el-Kurtubi 
de Kifâbü'I-Miftâh fi” htilâfi”l-kırâ âti's-seb a adlı eserleri yazdılar. 


HADİS 


* Endülüs'te hadis ilmine olan ilgi çok erken tarihlerde basladı. Tabakat kitaplarında 
yer alan bilgiler, birçok talebenin hadis tahsili için Doğu'ya gittiğini ve dönüşlerinde 
Endülüs'ün muhtelif şehirlerinde bu ilmi öğrettiklerini göstermektedir. Bunlardan 
bazıları, hadis külliyatına vukufları sayesinde hakkında hadis bulunmayan konuları 
rahatlıkla ayırt edebilmekteydiler. Hadis ilminin değisik yönleriyle ilgili çok sayıda 
eser de telif edildi. Bunlar arasında Kasım b. Asbag&'ın Kitâb fi hadisi Mâlik b. Enes, 
İbn Eymen'in es-Sünen, Ebü Ali el-Gassâni'nin Takyidü"l-mühmel, İbn Ammâr el- 
Abderi'nin et-Tecrid li-Şıhâhi's-sitte, Kâdi İyâz'ın el-İlmâ , Ruşâti'nin el-İ'lâm adlı 


eserleri zikredilebilir. 


FIKIH 


» Gerek fetih esnasında gerekse fetihten hemen sonra Endülüs'e gelen Araplar çoğunlukla Suriye 
astllı olduklarından ve o dönemde Abdurrahman b. Amr el-Evzâi bu bölgenin fıkıh imamı kabul 
edildiğinden başlangıçta Endülüs'te de bu imamın fıkhi görüşleri (Evzâilik) benimsendi. Ancak 
Endülüs Emevi Devleti'nin kuruluşundan sonra Doğu'ya gönderilen İsâ b. Dinâr, Yahyâ b. Yahyâ 
el-Leysi ve Utbi gibi talebelerin Medine'deki İmam Mâlik'i tercih etmeleri ve onun görüşlerinin 
yayılması için sarfettikleri çabalar sonunda Mâlikilik 1. Hisâm döneminden itibaren Evzâiliğin 
yerini alarak Endülüs'ün resmi mezhebi haline geldi. Bundan sonra bu mezhebe sıkı sıkıya bağlı 
birçok fukaha yetişti. Tabakat kitaplarındaki bilgilerden anlaşıldığına göre fıkıh tahsilinde daha 
çok İmam Mâlik'in el-Muvatta ının ezberlenip anlaşılmasına önem veriliyordu. Endülüslü fukaha 
arasında sırf el-Muvatta ı ezberlemek ya da buna serhler yazmakla yetinenler olduğu gibi 
mezhepte müctehid, fetva ehli ve gerek usul gerekse fürüda önemli eserler telif eden sahsiyetler 
dg bulunmaktadır. Utbi el- Utbiyye, Ebü'l-Velid el-Bâci İhkâmü”l-fuşül fi ahkâmi”l-uşül ve el-İşârât 
fi uşüli”l-fıkh, Ebü"l-Velid İbn Rüşd el-Mukaddimât, el-Beyân ve't-tahşil adlı eserleriyle Mâliki 


fakihlerinin en önde gelenleri arasında yer almışlardır. 


PIMgiiki fukahasınca hos karşılanmamakla birlikte Endülüs'te öteki fıkhi mezheplere, özellikle $öfii 
ve İZâhiri mezheplerine bağlı çok az sayıda âlim de yetismistir. Kâsım b. Muhammed b. Seyyâr, 
Bakı b. Mahled, Osman b. Vekil, Eslem b. Abdülaziz ve Halef b. Abdullah Şâfii mezhebine 
mensup ulemâdan bazılarıdır. Zâhiri mezhebinin Endülüs'teki ilk temsilcileri Abdullah b. 
Mühammed b. Hilâl ile Münzir b. Said el-Bellüti'dir. Münzir b. Said, Mâliki fukahasına hâkim olan 
taklit anlayısına karsı ictihadı savunuyor ve Dâvüd ez-Zâhiri'nin görüşlerine yakınlık duyuyordu. 
Zâhiriliğin en hararetli savunucusu hiç şüphesiz ünlü bilgin İbn Hazm idi; öyle ki bu mezhep 


Endülüs'te Dâvüd ez-Zâhiri'den çok İbn Hazm'a nisbet edilmektedir. 


KELAM 


* Endülüs'te en az gelisme gösteren İslâmi ilim kelâm olmuştur. Bunun sebebi, Doğu'da 
ortaya çıkan kelâmi meseleler ve bu meseleler etrafında gelisen tartışmaları asla 
müsamaha ile karşılamayan Mâliki mezhebinin Endülüs'te sağladığı mutlak 
hâkimiyettir. Bununla beraber tahsillerini Dogu'da yapan bazı talebeler vasıtasıyla 
bir kısım Mu'tezili fikirlerin, bu arada Bâkıllâni, İmâmü'l-Haremeyn el-Cüveyni ve 
Gazzâli'nin kelâma dair eserlerinin Endülüs'e sızması mümkün olabilmiştir. Öte 
yandan meshur âlim İbn Hazm da el-Faşl adlı eserinde Allah, irade hürriyeti, kazâ- 
kader, iman, âhiret hayatı, imâmet vb. kelâmi konuları ele almış ve bunlarla ilgili 


görüşlerinden dolayı Mu'tezile, Mürcie ve Şia'yı siddetli bir tenkide tâbi tutmustur. 


TASAVVUF 


R Yühd hayatı, daha fetihten sonraki ilk yıllarda Endülüs'ün âşina olduğu bir hayat tarzı idi. IX. 
yüzyılda İbn Meserre ve öğrencilerinin Kurtuba yakınındaki bir dağda zühd hayatı yaşadıklari 
bilinmektedir. Ancak bu hayatın, Doğu'da bu sırada sistemlestirilmis olan tasavvufla ne derece 
ilgisinin bulunduğu hususu tam olarak tesbit edilmemiştir. Buna karşılık X. yüzyılın sonlarından 
itibaren baş gösteren siyasi parçalanma ve beraberinde getirdiği sosyal çalkantıların da 
tesiriyle Meriye'de İbnü'l-Arif, İşbiliye'de İbn Berrecân, Şilb'de Ebü'l-Kasım İbn Kasi gibi kişilerin 
etrafında toplanan grupların birer süfi grup oldukları konusunda şüphe yoktur. Tasavvuf 
sahasında Endülüs'te yetisen en önemli isim, başta el-Fütühâtü'l-Mekkiyye ve Fuşüşü"l-hikem 
olmak üzere çok sayıda eser telif eden ve bu eserlerde savunduğu vahdet-i vücüd nazariyesiyle 
hem İslâm hem de hıristiyan âleminde derin yankılar uyandıran İbnü'l-Arabi'dir. Öğrencilerinden 
İbn-Seb“in ile onun tesiri altında kalan Şerhu Kitâbi'l-Hikem adlı eserin sahibi İbn Abbâd er-Rundi 


de (öteki ünlü süfilerdir. 


C) DİĞER İLİMLER. FELSEFE VE MANTIK. 


? Endülüslü fukahanın büyük bir kısmı ve onların tesirinde kalan halk aslında felsefe ile uğraşmaya pek iyi 
gözle bakmıyorlardı. Basta bulunan bazı idareciler de zaman zaman siyasi endişelerle benzeri tavırlar 
sergiliyor, hatta felsefeyle uğraşanları cezalandırma ve felsefi eserleri yaktırma yoluna 
gidebiliyorlardı. Buna rağmen Endülüs'te IX. yüzyıldan itibaren gizlilik içinde de olsa bazı felsefi 
gruplar teşekkül etmeye başladı. Bunların ilk temsilcisi, Bâtıniliğin ve bilhassa Empedokles'in tesirinde 
kalan İbn Meserre'dir. Onun kendisinden sonra birçok kimseyi etkileyen fikirleri, Xll. yüzyılda aynı 
zamanda bir mutasavvıf olan İbnü'l-Arif tarafından sistemlestirildi. İbn Hazm el-Faşl'ında İslâm 
akaidine muhalif felsefe akımlarını Zâhirilik çerçevesinde sert biçimde tenkit etmistir. İbn Hazm'ın 
çağdaşı yahudi İbn Cebirol de (Gabirol) Yenbü v'1-haydât adlı eserinde meleklerin maddi beden ve 
şekillerinin bulunduğunu iddia ediyor, felsefi düsünceyle gerçeğe ulaşılabileceğini savunuyordu. XII. 
yüzyıl genel anlamda Endülüs'teki felsefenin en parlak dönemini teskil eder. Bu yüzyılda yetişen 
filozoflardan biri olan ve Aristo'nun eserleri üzerine birçok kitap ve risâle kaleme alan İbn Bâcce bir 
taraftan felsefe ile klasik kelâmı ayırma cihetine giderken diğer taraftan da insanın tek başına sırf 


kendi kabiliyetlerini geliştirerek “faal akıl”la temasa gelebileceğini göstermeye çalıştı. 


# İlbn Tufeyl Esrârü'l-hikmeti'l-meşrikıyye adlı eserinde, insanda felsefi ve metafizik düşüncenin 
doğabilmesi için herhangi bir öğretimin gerekmediği, bu düşüncenin doğuştan mevcut bulunduğu 
tezini isledi. İslâm dünyasının en büyük filozoflarından biri, Messâi okulunun son temsilcisi ve 
Aristo'nun en ünlü şârihi olarak kabul edilen İbn Rüsd ise Gazzâli ye cevap vermek üzere kaleme 
aldığı Tehâfütü Tehâfüti'l-felâsife'de kelâma karşı felsefeyi savundu. Faşlü'l-makâl ve el-Keşf an 
menâhici'l-edille adlı eserlerinde de din ile felsefenin gayelerinin aynı, fakat metotlarının farklı 
olduğunu ileri sürdü. Onun tesiri altında kalan yahudi filozofu Müsâ b. Meymün da (Moşe ben 
Meymun) Yahudilik açısından buna benzer bir yol takip etti. Endülüs'te mantık ilmine ise gereken 
önemin verildiği söylenemez. Nitekim bu sahada et-Takrib li-haddi'l-mantık'ın müellifi İbn Hazm 
ile Kifâbü'l-Medhal li-şınâ ati'I-mantık'ın müellifi olan İbn Tumlüs da kendi dönemlerinde mantık 


ilmine önem verilmediğinden şikâyet etmişlerdir. 


TARİH VE COĞRAFYA 


P Enydülüs'te tarihe büyük bir ilgi gösterildi. Metot bakımından genellikle Doğu'nun örnek alındığı tarih 
çalışmaları çerçevesinde ağırlığın Endülüs'e verildiği görülen umumi ve hususi tarihler, tabakat kitapları ve 
edebiyat tarihleri telif edilerek geniş ve zengin bir literatür oluşturuldu. Mevcut bilgiler ilk tarih 
çalışmalarının emirlik döneminde başladığını, halifelik ve bilhassa mülükü”t-tavâif dönemlerinde gelistiğini 
göstermektedir. Bunlar arasında Abdülmelik b. Habib'in et-Târih, Ahmed er-Râzi'nin Ahbâru mülüki'|- 
Endelüs, anonim Ahbâr mecmü a, İbnü'l-Kütıyye'nin Târihu iftitâhi'l-Endelüs, İbn Hayyân'ın el-Muktebes, 
İbn Hazm'ın Cemheretü ensâbi'l- Arab, İbnü'l-Hatib'in el-İhâta ve A mâlü'l-a lâm adlı eserleri 
zikredilebilir. Tabakat kitaplarına Huşeni'nin Kudâtü Kurtuba, İbnü'l-Faradi'nin Târihu ulemâ i"I-Endelüs, 
İbn Besküvâl'in eş-Şıla, İbnü'l-Ebbâr'ın el-Hulletü's-siyerâ ; edebiyat tarihlerine ise İbn Bessâm'ın ez- 
Zahire, İbn Hâkân'ın Kalâ idü'l-ikyân adlı eserleri örnek gösterilebilir. Endülüs'te coğrafya alanında da 
çoködeğerli eserler telif edilmistir. Bunlar arasında Uzri'nin Terşi v'l-ahbâr, Ebü Ubeyd el-Bekri'nin el- 
Mesâlik ve'l-memâlik ve Mu cemü me'sta cem, Himyeri'nin er-Ravzü'l-mi târ adlı eserleri sayılabilir. 
Ayrıca İdrisi, Ebü Hâmid el-Gırnâti ve İbn Cübeyr gibi hem coğrafyacı hem seyyah olan simalar da 


yetişmiştir. 


MUSİKİ 


* 822'de Kurtuba'ya gelen Mevsıli ekolüne mensup Ziryâb'ın gayretleriyle önce 
Kurtuba'da, ardından da Tuleytula, Belensiye, İşbiliye ve Gırnata gibi sehirlerde 
Endülüs müsikisinin konservatuvarları sayılabilecek okullar açıldı. Ziryâb'dan sonra 
müsiki alanında söz sahibi olan şahsiyetler arasında Abbas b. Firnâs, İbn 
Abdürabbih, İbn Fethün, Sâid er-Rabai, İbn Rüşd ve İbn Bâcce gibi meshur kişiler 
bulunuyordu. Fukahanın itirazlarına ragmen müsiki toplumun her kesiminde revaç 
buluyordu. Bu yoğun ilgi sayesindedir ki XI. yüzyılda Endülüs müsikisi Doğu'nun 


şöhretini gölgelemeye başladığı gibi Batı Avrupa müziğini de etkiledi. 


ASTRONOMİ VE MATEMATİK. 


» Felsefe gibi halk tarafından pek iyi gözle bakılmayan ilim dallarından biri de astroloji ile bir 
rada mütalaa edilen astronomi idi. Buna rağmen astronomi Endülüs'te önemli bir gelişme 
kaydetti. Endülüslü astronomlar dünyanın büyüklüğünü Yunanlılar'dan daha doğru hesapladılar. 
Astronomi ile birlikte matematik çalısmaları da uygulamalı ve teorik olarak yürütüldü. Her iki 
alanda da pek çok bilgin yetisti. Bunlardan Ebü Bekir el-Ensâri Il. Hakem döneminde astronomi 
ve matematik müderrisliği yaptı. Matematik ve astronomide otorite olup Endülüs'ün Öklid'i 
(Evuclides) kabul edilen Ebü'l-Kasım el-Mecriti Risâletü'l-usturlâb'ı telif etti ve ayrıca 
Hârizmi'nin Zic'inde düzeltmeler yaptı. Onun talebelerinden İbn Haldün ticari aritmetik, arazilerin 
ölçümü, vergi hesaplamalarıyla ilgili çeşitli eserler yazdı. Zerkali o dönem için mükemmel 
sdyılabilecek astronomi aletleri yaptı. XIl. yüzyılda yasayan Câbir b. Eflah ve Ebü İshak el-Bitrücü 


de-Kitâbü'l-Hey e adlı eserleriyle astronomiye önemli katkılarda bulundular. 


ZOOLOJİ VE BOTANİK. 


* İlk defa Il. Abdurrahman tarafından bitki ve hayvan numuneleri toplamak gayesiyle 
Doğu'ya araştırmacılar gönderilmişse de zooloji ve botanik sahalarındaki asıl 
çalışmalar XI. yüzyılda ağırlık kazanmıştır. Bu dönemde bir bakıma bugünkü 
araştırma-üretme merkezleri gibi gelistirilen bahçelerin söhreti Endülüs sınırlarını 
aşmıştı. Araştırmacılar bu bahçelerde toprağı sürme, sulama, gübreleme, hasat, 
Endülüs'e ilk defa getirilen bitkilerin tanıtılması, aşılama, zirai hastalıklarla mücadele 
gibi konularda çalısmalar yapıyorlardı. İbn Vâfid, İbn Haccâc, İbnü'l-Avvâm, İbnü'l- 


Baytâr ve İbn Bassâl bahçe kültürlerinde temayüz eden âlimlerden bazılarıdır. 


TIP VE KİMYA. 


PoEndülüs müslümanları tıp sahasında da önemli gelişmeler kaydettiler. Bunda daha önce Doğu'da yapılan 
çalışmaların büyük payı vardı. Ancak Endülüslüler Doğu'dan aldıkları bilgilere pek çok katkıda bulundular 
ve özellikle hayvanlar üzerinde yaptıkları çalışmalarla fizyolojide önemli başarı sağladılar. Fizyoloji ve 
anatomide Galen ve Hipokrat gibi klasik dönem hakimlerinin bilgilerinden faydalanmakla beraber 
onların bazı hatalarını da düzelttiler. Ayrıca uygulamalı tıp ilmini gelistirdiler ve bu çerçevede 
ameliyatlarda kullanılan aletler ve bunların kullanılış sekilleri hakkında ciddi eserler yazdılar. Bitkilerden 
öz suyu elde etme tekniğini geliştirip farmakoloji alanında eserler meydana getirdiler ve eczahaneler 
kurdular. Tıp ve kimya dallarında yetismis uzmanlardan Ebü'l-Kâasım ez-Zehrâvi otuz ciltlik et-Taşrif adlı 
bir.tıp ansiklopedisi telif etti. Ebü Mervân Abdülmelik b. Zühr de meshur bir hekimdi. Filozof İbn Rüşd aynı 
zamanda iyi bir hekim olup bu alanda on altı eser yazmıstır. İbnü”l-Baytâr, muhtelif ilâç ve yemek türlerini 
topladığı ve bunların nasıl yapılacağını izah ettiği el-Câmi li-müfredâti'l-edviye ve'l-ağziye adlı eseriyle 
Bat”da olduğu kadar Doğu'da da büyük bir şöhret kazanmıştır. Endülüs'te pek çok hastahane 
bulunuyordu. Halifelik döneminde yalnız Kurtuba'da irili ufaklı elli kadar hastahanenin mevcut olduğu 
bilinmektedir (bk. BİMARİSTAN). 


ENDÜLÜS MEDENİYETİNİN BATV'YA TESİRLERİ. 


PlEndülüs, /11 yılından itibaren müslümanların ve gayri müslim tebaanın çeşitli sahalardaki faaliyetleriyle 
yüksek ve parlak bir medeniyetin doğuşuna beşiklik ederken Batı, dine aykırı kabul edildiği için akli 
faaliyetlerin yasaklandığı “karanlık çag” denilen bir dönemi yaşıyordu ve müslümanların kaydettikleri 
gelişmelerin pek farkında değildi. XI. yüzyılda gerek Doğu'ya gerekse Endülüs üzerine tertip edilen Haçlı 
seferleri vesilesiyle hıristiyanlar İslâm medeniyetini yakından tanıma fırsatı buldular. Avrupalıların bundan 
sonra zihnini mesgul eden en önemli konu, müslümanların böyle yüksek bir medeniyeti nasıl 
gerçeklestirdikleri meselesi oldu ve bunu anlayabilmek, İslâm medeniyetini yakından tanıyabilmek için 
Arapça eserleri kendi dillerine tercüme etmeye başladılar. Arapça yazılmıs ilmi ve felsefi eserlerin 
Ldtince'ye tercüme faaliyetinin yoğunlaştığı merkezlerden biri Sicilya, diğeri de İspanya idi. Özellikle 
İsl&rn kültürünün gelişmesine önemli katkılar sağlayan Endülüs, her ne kadar XI. yüzyıldan itibaren siyasi 
bakımdan bir sarsıntı dönemine girmisse de “reconguista” hareketi çerçevesinde bu ülke topraklarını 
tekrar ele geçirmeye başlayan hıristiyan idareciler, Endülüs medeniyetine duydukları hayranlık sebebiyle 


Argpça öğrenimini ve Arapça eserlerin Latince'ye tercümesi isini teşvik hatta bizzat himaye etmişlerdir. 


» İBu s&beple de Hristiyan İspanya'nın çeşitli şehirleri Avrupa ülkelerine mensup öğrenciler için yine 
İşlâmi dönemdeki gibi cazibe merkezi olmaya devam etti. İslâm medeniyetinin birikimlerinin 
Batı'ya aktarılması yönündeki söz konusu tercüme faaliyetleri aslında X. yüzyılda başlamış 
olmakla birlikte bu faaliyetlerin daha sistemli ve daha yoğun bir mahiyet kazanması XII. yüzyılın 
başlarına rastlar. Tuleytula baspiskoposu Raimundu burada Bağdat'taki Beytülhikme'ye benzer 
bir müessese kurdu. Ondan farklı olarak Arap dili ve edebiyatının da öğretildiği bu müessesede 
çalısan Müslüman, Hristiyan ve Yahudi mütercimler felsefe, astronomi, matematik, tıp, kimya, 
tarih, coğrafya ve edebiyat gibi ilim dallarıyla ilgili çok sayıda Arapça eseri Latince'ye 
çevirdiler. Bu çalışmalar sırasında Tuleytula, farklı milletlerden ve dinlerden âlim ve mütercimlerin 
yaşadığı önemli bir ilmi merkez durumundaydı. XIII. yüzyılda bundan başka İşbiliye WE 


Mürsiye'de de tercüme okulları açıldı. 


P Ortaçağ Avrupası bu faaliyetler sayesinde eski Yunan felsefesini ve özellikle Aristo'yu ilk defa 
duyma ve tanıma imkânına kavustu. Müslüman filozofların din ile aklı uzlaştırma yönündeki 
fikirleri büyük bir yankı uyandırdı ve bir zihin inkılâbı meydana getirdi. Bu arada İbn Rüşd, 
Aristo üzerine yazdığı şerhlerden baska Tehâfütü Tehâfüti'l-felâsife adlı eseriyle Avrupa'da 
kendisine en fazla itibar edilen filozof haline geldi. Eserleri, kilise çevrelerinin itirazları 
doğrultusunda bazı kısımları çıkarıldıktan sonra Paris Üniversitesi'nde ve öteki akademik 
kurumlarda okutulan kitaplar arasına girdi ve adını ondan alan Averroisme, XVI. yüzyılın sonuna 
kadar Avrupa'da hâkim düsünce ekolü olarak kaldı. İbn Rüşd'ün fikirlerini benimsemiş bir diğer 
Endülüslü filozof olan Yahudi asıllı Müsâ b. Meymün hem Yahudi hem de Hristiyan ilâhiyat 
çevrelerine tesir etti. Yapılan ilmi arastırmalar Albert Magnus, Duns Scotus, Spinoza ve hatta 


Immanual Kant'ın ondan etkilendiğini göstermektedir. 


» Albert Magnus'u etkileyen bir diğer Endülüslü filozof da İbn Bâcce'dir. Kastilya-L&on Kralı X. 
Alfonso el Sabio, Dante ve Bacon, Müslüman mütefekkirlerin tesiri altında kalan ve bunu itiraf 
eden Avrupalı düşünürlerden bazılarıdır. Tıp alanında yapılan tercümeler sayesinde, XlI. yüzyıla 
kadar Avrupa'ya hâkim olan hastalıkların insanın içine giren seytandan kaynaklandığı, bundan 
kurtulmak için rahibin dua ederek onu kovması gerektiği seklindeki anlayıs yerini modern 
anlamda tedavi usullerine bıraktı. Romen rakamlarının yerini alan bugünkü Arap rakamları, hâlâ 
kullanılan “algebra” (el-cebr), “betelgeuse” (beytü'l-cevze) ve “cenit” (es-semt) gibi terimler, 
matematik ve astronomi alanındaki İslâm tesirleri hakkında fikir vermektedir. XI. yüzyılda 
Tuleytula'da kurulan Zerkâli'nin rasathânesinin de Avrupa'ya çok tesir ettiği ve astronominin 
gelişmesine önemli katkılar yaptığı bilinmektedir. Ortaçağ Avrupası'nda halkın Ortadoğu ve 
Uzakdoğu hakkındaki coğrafi bilgilerinin kaynağını da uzun süre, Müslüman coğrafyacı ve 


seyyahların kaleme aldıkları eserlerin Latince'ye yapılan tercümeleri teşkil etmistir. 


|Edehiyat alanında Avrupa'da fabl türünün ortaya çıkısı, kesinlikle Hint-İran menseine dayanan İslâmi 
eserlerin tesiriyle olmustur ve meşhur La Fontaine Kelile ve Dimne'den geniş çapta istifade ettiğini bizzat 
kendisi söylemektedir. Binbir Gece Masalları Avrupa'da günümüze kadar gelen genis bir kabul görmüştür, 
Dânte'nin de Latince tercümeler sayesinde muttali olduğu mi'rac mücizesinden etkilendiği ve onda yer alan 
figürleri farklı bir üslüpla La Divina Commedia adlı ünlü felsefi-edebi eserine uyarladığı kabul edilmektedir. 
Endülüs'e has zecel ve müvessah türündeki şiirlerin, Kastilya halk şiirinde yeni yıl ilâhilerinde kullanılan 
“villancico” denilen türün doğuşunu sağladığı, aynı şekilde Fransa'da XII. yüzyıl halk şairlerinin (troubadour) 
baladlarında yine zecelleri örnek aldıkları bilinen bir husustur. Endülüslüler'in besteleyip söyledikleri 
sarkılar hıristiyan İspanya'da da kabul görüyordu. Aragon ve Kastilya-L&on krallarının saraylarında 
müslüman müzisyenler bulunmaktaydı. Kastilya-L&on Kralı X. Alfonso'nun Las cantigas de Santa Maria adlı 
eserindeki şarkıların bestelerinin Endülüs müsikisine dayandığı ispatlanmıştır. Endülüs müsikisinin izlerini 
bugünkü İspanyol müziğinde de görmek mümkündür. Öte yandan Avrupa'da 1190'lı yıllarda ortaya çıkan 
“Frankonian” adlı notalandırma usulünün mücidi olarak Kölnlü Franko kabul edilirken yapılan araştırmalar, 
İslâmi müsikisinin ondan 400 yıl önce nota usulü üzerine oturtulduğunu ve Endülüs'te XII-XIll. yüzyıllarda 


Müslüman müsikisinaslarının Latince'ye çevrilen eserlerinde bu usulün kullanıldığını ortaya koymustur. 


P |IKülfür hayatının dısında tarım ve mimari alanlarında da Endülüs Avrupa'yı önemli ölçüde 
etkilemiştir. Pirinç, seker kamışı ve pamuğu İspanya'ya ve dolayısıyla öteki Avrupa ülkelerine ilk 
tanıtanlar Endülüs Müslümanlarıdır. Pamuğun kömürle birlikte Avrupa'da gerçeklesen sanayi 
devriminin çok önemli iki unsurunu oluşturduğu, sekerin ise Avrupalılar'ın mutfak kültüründe önemli 
değişikliklere sebep olduğu bilinmektedir. Suyun buharlaşarak azalmasını önlemek için yer 
altından kanallarla naklini İspanya'da ilk defa Müslümanlar uyguladı ve bu teknik daha sonra 
Güney Amerika'ya da götürüldü. Avrupa'ya kâğıdın intikalini sağlayan, palamut ve hurma 
ağaçlarından katran elde edilmesini öğretenler de yine Endülüslü Müslümanlardır. XII. yüzyıldan 
itibaren bazı İspanyol ve Portekiz krallarının yaptırdıkları saraylar Kurtuba'daki sarayların 
âdeta birer kopyası idi. Küfi hatlı frizlerle tezyin edilmiş ve kitâbeleri dahi Arapça yazılmış olan 
bu saraylara Sevilla Alkazar'ı çarpıcı bir örnek teskil etmektedir. Endülüs mimarisinin tesirleri 


İspanya ile sınırlı kalmayıp Kuzey Afrika'ya, Doğu'ya ve hatta Amerika kıtasına ulasmıstır. 


Ii. SANAT 


* İspanya'da 781 yıl süren İslâm hâkimiyetinin mümessili sanat eserleri, bugün 
İslâm sanatı için olduğu kadar dünya sanatı için de büyük önem taşırlar. 
Günümüze gelebilen pek az sayıdaki örneğine ra&men Endülüs'ten geriye 
kalan mimari eserler, plastik sanat eserleri ve çesitli sanat alanlarına ait küçük 
boyutlu, fakat büyük hünerle meydana getirilmis olan eserler, essiz 
nitelikleriyle Endülüs'ün üstün kültür ve düşünce hayatındaki erişilmez doruğu 


yansıtan bir güzelliği ve görkemi sergilemektedir. 


P |Bütün sanat kollarında yoğun bir faaliyet gösterildiği bilinmektedir; ancak bazı sanat kollarının 
örneklerin azlığından, bazılarının da büyük ölçüde diğerlerinin gölgesinde kalmış olmasından 
delayı haklarında fikir yürütmek hayli güçtür. Meselâ âlimleriyle ve ilme meraklı halkıyla ünlü 
olan Endülüs'te kitapla ilgili büyük bir faaliyetin bulunduğu muhakkaktır; fakat bu alana giren 
sanat kolları ve minyatürler hakkında lâyıkıyla fikir verebilecek örnekler az ve yetersizdir. Buna 
rağmen çok az sayıdaki bu örnekler Endülüs'ün bu sanatlara verdiği önemi göstermeye kâfidir. 
Hat sanatına verilen önem büyük ölçüde mimari süslemelere bağlı olan örnekler yoluyla 
anlaşılmaktadır. Endülüs İslâm sanatının bilinen en önemli temsilcileri az sayıda olmalarına 
rağmen mimari eserlerdir. Mimari, kendine has bir ustalık ve ince zevkin ürünü olan binalarıyla 
hem yazı hem plastik sanatlar, hem de seramik gibi sanat kolları açısından ana kaynaktır ve 
seçkin bir yere sahiptir. Mimarlık eserlerinden sonra sırayı özellikle fildisi ve ahşap oyma 
eşerlerle seramik almaktadır. Bu eserler, yine çok sınırlı sayıda olmalarına rağmen üstün nitelik ve 
mükemmellikleriyle yapan sanatçıların ustalığı kadar yaptıranların da zevk, görgü ve sanata 


karsı olan sevgi ve koruyuculuklarını ortaya koymaktadır. 


* İslâmi dönemdeki iç çekismelerle İspanyollar'ın ülkeyi tekrar ele geçirmeleri 
sırasında mâruz kaldıkları saldırıların, daha sonraki yıllarda gerçeklestirilen 
yıkımların ve tabiat şartlarının etkisiyle birçoğu ortadan kalkmış olan mimari 
eserlerin bugüne gelebilen mahdut sayıdaki örneği, İslâm sanatının 
Avrupa'daki zarafet göstericileri olarak varlıklarını devam ettirmekte ve artık 


özenle korunmaktadırlar. 


» İEndiülüs, bütün İslâm âlemiyle paylaştığı ortak özelliklerin dışında kendine has bir zevkin de sghibi 
olmustur. Bunda, İslâm âleminin en uzak köşesinde bulunması kadar Avrupa'daki hıristiyan 
âlemiyle sürekli temas halinde olmasının ve yerli halkla iç içe yaşamanın verdiği hosgörüye 
dayalı değişik bir ruh hali taşımasının tesiri büyüktür. Kültürel ve siyasi bakımdan hıristiyan 
tebaaya karsı takındıkları hosgörüyü dini bakımdan da büyük ölçüde sürdürmeye çalısan 
Endülüslü hükümdarların yaptırdıkları binalar ve küçük sanat eserleri, İslâm ülkelerinde olduğu 
kadar hıristiyan ülkelerinde de büyük övgülere mazhar olmustur. Mâmur yıllarında Endülüs 
şehirlerinin ve buralarda bulunan sanat eserlerinin şöhreti büyüktü; geçen zamana rağmen 


Endülüs İslâm eserlerinin şöhreti hâlâ devam etmektedir. 


» İEndülüs İslâm medeniyeti sekiz asırlık mevcudiyeti boyunca çeşitli devreler geçirmistir. Müslüman 
halkın değişen siyasi ve kültürel olaylardan etkilenerek meydana getirdiği eserler de değişiklikler 
göstermekte ve bu sebeple Endülüs sanatını Endülüs'ün tarih safhalarına göre dönemlere ayırmak 
gerekmektedir. Bu dönemler eserlerde görülen değişikliklerle birbirlerinden ayrılmakta ve bu 
değişiklikler özellikle mimari eserlerle bunlara bağlı olarak diğer sanat kollarının ürünlerinde 


kendini göstermektedir. Buna göre Endülüs sanatını dört dönemde incelemek mümkündür. 


1. EMEVİ SANATI (756-1031) 


* Endülüs İslâm sanatının veya İspanya'daki Müslüman kimliğinin en büyük ve önemli eserlerinin 
meydana getirildiği dönemdir. Emevi sülâlesinden gelen hükümdarların güç ve zenginlikleriyle 
paralel olarak ortaya konan sanat eserleri de büyük bir ihtisamı aksettirmektedir. Bu devir 
sanatı ile Emevi sülâlesinin atalarının memleketi olan Suriye arasında bağlantı varsa da 
Endülüs'ün sanatı tamamen kendine has özelliklere sahiptir ve onlarınkinden farklıdır. 
İspanya'nın geçmişindeki unsurların da içinde eritilmiş olduğu bu sanat yeni bir anlayışın 
ifadesidir. Bundan dolayı Emeviler'den sonra İslâm âleminin hâkimiyetini ele geçiren 
Abbösiler'in sanatı da Endülüs Emevileri'ninkinden farklıdır. Aslında Emeviler'in İspanya'da 
doğmasına âmil oldukları sanat, bulundukları cografi konuma ve sahip oldukları siyasi mevkiye 
bağlı olarak kendi özellikleriyle temsil edilmiş bir farklılaşmayı kasten hedeflemiştir. Özellikle 
halifeliğin üstlenilmesinden sonra Endülüs Emevi sanatı, İslâm âlemine güç ve zenginliklerini 


göstermek isteyen hükümdarların sözcüsü olmustur. 


2. MÜLÜKÜ'T-TAVÂİF SANATI (1031-1090) 


* Büyük kargasa döneminden sonra Emevi sülâlesinin iktidarını kaybetmesi 
üzerine, merkezi otoritenin yerine parçalanmış bir İslâm cemaatini yöneten 
küçük devletlerin temsil ettiği devrin sanatıdır. Birbirleriyle ve hıristiyan 
düşmanlarla mücadele etmekte olan bu küçük devletlerin sanat anlayısı, daha 
çok koruma ve saldırma üzerine kurulu genel tutumlarına uygun bir askeri 
hususiyet gösterir. Daha ziyade şiir gibi edebi sanatların gelişme gösterdiği 
bu devrin aslında büyük boyutlu sanat faaliyetlerine sahne olamaması küçük 


devletlerin içinde bulundukları sartlara göre tabiidir. 


3. MAĞRİBİ (MURABIT VE MUVAHHİD) SANATI 
(1090-1229) 


* Büyük ölçüde parçalanmış olan Endülüs üzerinde, toprak kayıplarına rağmen denge 
ve birlik sağlamayı başaran bu iki sülâlenin hâkimiyeti altında Fas'a bağlanan 
ülkenin sanatı da aslen Mağribi olan hükümdarların sanat anlayısına tâbi olmustur. Bu 
sebeple Murâbıtlar ve Muvahhidler devirlerinde meydana getirilen bütün sanat 
eserleri Mağrib sanatının etkisini taşır. Hıristiyanlarla olan devamlı çatışmaların 
tehdidi altında askeri amaçların öncelik taşımasına rağmen bu iki sülâlenin gücüne 
bağlı olarak yoğun bir imar faaliyetinin yer aldığı bu devrin sanatı, özellikle 
Muvahhidler zamanında (1147-1229) sivil alanda da önemli eserler vermistir. En çok 
tezyinatta kendini hissettiren farklı üslüp, genis boyutlu imar faaliyetlerine sahne olan 
bu devrin karakteristiğini teşkil etmiştir. 


4. NASRİ (BENİ AHMER) SANATI (1238-1492) 


* Askeri gücünü kaybeden İspanya'daki İslâm varlığının son temsilcileri olan Nasri hükümdarları, 
büyük ölçüde diplomasi yoluyla hâkimiyetlerini sürdürdükleri için sanat faaliyetlerine destek 
olmuşlar ve yaptırdıkları muhtesem eserlerle söhret kazanmıslardır. Nasri sanatı daha önceki 
devirlerden etkiler taşımakla birlikte aslında kendine has bir sanat anlayısına sahiptir. Bu sanat 
Emevi sülâlesinin ihtişama öncelik veren, lükse düşkün, göz kamaştırıcı tavrından ve Mağribli 
hükümdarların vakarlı tutumundan farklı olarak samimiyete sahip ve Endülüslü Müslümanların 


tabiatına çok daha uygun bulunan bir özellik arz etmektedir. 


MİMARİ. A) EMEVİ DEVRİ 


9 Bu devir mimarisinin İspanya'da bıraktığı en önemli ve en ünlü bina, hiç süphesiz bütün dünya camileri 
içinde de müstesna bir yere sahip olan Kurtuba Ulucamii'dir (el-Mescidü'l-kebir). Yapımına |. 
Abdurrahman zamanında (756-788) baslanan ve daha sonraki tarihlerde gerçeklestirilen çesitli 
eklemelerle genişletilerek bugünkü seklini alan cami Endülüs Emevi mimarisi için tam bir örnek teşkil 
etmekte ve bilhassa mimarinin ana hatlarıyla tam bir uyum içinde olan zarif ve göz alıcı süslemeleriyle bu 
mimarlık anlayısının en önemli özelliklerini sergilemektedir. İnce sütunçelere sahip çifte pencerelerle dışarı 
açılan binanın dış tezyinatı vakur ve haysiyetli bir etki bırakacak sekilde en alt boyutta tutulurken iç 
tezyinatında tam anlamıyla bir ihtisam gösterisine gidilmistir. Mimari kurulusun temelini teşkil eden sütunlar 
ve-ât nalı kemerlerden oluşan tasıma sistemi mimari islevi kadar tezyinat aracı olarak da hesaplanmış ve 
sade görünüşlü dış cephelerin arkasında yer alan iç mekânların çarpıcı zenginlikteki dekorasyonuna 
destek olmustur. Emevi mimarisi kadar bütün Endülüs mimarisinin de ana hususiyetini teskil eden bu 
durumun en güzel örneğine bu camide rastlanmaktadır. XIll. yüzyılda kiliseye çevrilen binanın içinde XVI. 
yüzyıldâ da bir katedral insa edilmistir (bk. KURTUBA ULUCAMİİ). 


# (Emevi mimarisinin günümüze ulaşabilen sınırlı örnekleri içinde özellikle dikkati çeken bir diğer 
çami de Tuleytula'daki Bâbü'I-Merdüm Camii'dir. 1000 yıllarında yapılmış olduğu sanılan küçük 
tugla bina, Kurtuba Ulucamii'nin devâsâ boyutlarından ve ihtişamından çok uzaktır; ancak bu 
küçük eser yine de Emevi mimarisi hakkında bilgi verebilen önemli özelliklere sahiptir. 
Tuleytula'nın el değiştirmesinden sonra kiliseye çevrilen bina, dört sütun tarafından taşınan 
biçimleri birbirinden farklı dokuz kubbeyle örtülüdür. İlginç bir mimari tarzı sergileyen bu 
kubbelerin dayanağını olusturan kaburgalı kemerlerin kullanılış biçimi Endülüs mimarisine has 
özellikler göstermektedir. Kare planlı binanın bu özellikleri ona değisik bir görünüm vermekte ve 
binayı örten kubbelerin çesitli biçimlerde yapılmış olması da bu değişiklik etkisini iyice 
arttırmaktadır. Cephe duvarında geçmeli kemerler seklinde ilginç ve gösterisli tuğla süslemeler, 


güneybatı duvarı üzerinde de kitâbe bulunmaktadır. 


PlEmevi sülâlesi hükümdarları tarafından yaptırılan sarayların çoğunun izi kalmamıştır; ancak bunlar 
hakkında edebi ve tarihi eserlerden bilgi edinebilmek mümkün olmaktadır. Emevi saraylarının ihtişamını az 
da-olsa yansıtabilecek başlıca örnek, hem Endülüs Emevileri'nin koruyuculuğu altında gelisen sanat 
üslübunun özelliklerini, hem de saray mimarisini anlamamıza yardım eden Medinetüzzehrâ'daki saraydır; 
harabe halinde günümüze gelen eserin son zamanlarda restorasyonuna başlanmıştır. 936'da |ll. 
Abdurrahman tarafından yaptırılan saray, ismini sultanın gözde hanımı Zehrâ'dan alır. Sarayın bulunduğu 
yüksekçe mevki Kurtuba'nın kuzeybatısındaki Vâdilkebir (Guadalguivir) nehrine bakmaktadır. Kulelerle 
takviye edilmis surlarla çevrili olup erken İslâm saray mimarisinin genel özelliklerini gösterir. Üç seviyeli 
bir semaya göre düzenlenen kompleksin en üstünde halifenin sarayı, aşağılarda ise hükümet daireleriyle 
köşkler yer almaktadır. Daha çok mermer ve alçı kullanılarak yapılan tezyinatta mozaiklere de geniş yer 
verilmiştir. Saray ve ona bağlı olan yerleşme 1013 yılında çıkan bir isyanda tahrip edilmiştir. Bu saray 
kadar muhteşem olduğu tahmin edilen İbn Ebü Âmir el-Mansür'un Medinetüzzâhire'deki sarayı da 
Kurtuba'nın dısında bulunmaktaydı. İsyanlar sırasında yıkılan bu saraydan günümüze yalnız su kanallari 
Kalmıstır. Hakkında bilgi bulunan Emevi sarayları arasında önemli bir mevki isgal eden Rusâfe Sarayıda 
//84”'te |. Abdurrahman tarafından yaptırılmıstı. Vâdilkebir kıyısında bulunan sarayın bahçeler içinde yer 


alan köğklerle değişik yapı birimlerinden meydana geldiği bilinmektedir. 


P (Endülüs Emevileri'nin, içinde bulundukları özel sartlar sebebiyle askeri mimari alanında önemli 
eserler bıraktıkları görülmektedir. Askeri mimari faaliyetinin en ilginç yapıları, daha sonraki 
devirlerde de kullanılmıs olan kalelerdir. Bu kaleler Emevi sülâlesinin iktidardan düşmesinden 
sehraki mülükü't-tavâif devrinde Müslümanlar tarafından olduğu kadar daha sonra bu bölgeleri 
ele geçiren hıristiyanlarca da itinayla korunmuş ve kullanılmıstır. Emevi kaleleri için fikir 
verebilecek en önemli örneklerden biri, Il. Abdurrahman tarafından Mâride'yi korumak ve kontrol 
altında tutmak için yaptırılan kaledir. 835'te tamamlanan kale, aynı zamanda Emevi 
topraklarının kuzey sınırını oluşturan ve bölgeyi korumak için yapılan kaleler zincirinin bir 
parçasıydı. Bölgenin Hristiyanların eline geçmesinden sonra tamirat görmüş ve Santiago 
şövalyeleri tarafından da kullanılmıstır. Planı aşağı yukarı ana yönlere göre düzenlenmiş olan 
kalenin kalın duvarları dikdörtgen kulelerle ve payandalarla desteklenmistir. Ana malzemesi 
kesme taşlardan sağlanan kalenin yapımında Vizigot ve Roma kökenli devsirme malzeme de 
kullanılmıştır. Kalenin içindeki, yer altında bulunan bir hazne ile ona ulaşan üzeri kemerle örtülü 
iKi paralel rampadan tesekkül eden sarnıç özellikle dikkat çekicidir ve bu tip mimari kullanım 


açısından önem tasımaktadır. 


B) MÜLÜKÜ'T-TAVAÂİF DEVRİ. 


* Emevi sülâlesinin iktidardan düşmesinden sonraki parçalanma devri olan bu 
dönemde birçok küçük devlet kurulmus ve bu devletlerin basında bulunan 
sülâlelerin istediği mimari faaliyet, devrin kargaşası ve savunmaya yönelik 
tutumu sebebiyle daha çok askeri mimariye ağırlık verilmiştir. Bu devrin 
yöneticileri genellikle eski Emevi kalelerini veya kendi yaptırdıkları satoları 
iskân yeri olarak kullanmayı tercih ettiklerinden saray ve sivil mimari eserleri 


de bu müstahkem binalar dahilinde kalmıştır. 


PlMariye'de bulunan kale bu dönem mimarisi için önemli bir örnektir. Aslında Emevi Halifesi |ll. 
Abdurrahman'ın yaptırdığı ve daha sonraki zaman sürecinde genişletilen kale, Emeviler'den 
sonra Meriye Hükümdarı Hayrân es-Saklebi tarafından saray olarak kullanılmıstır. Üç kat suru 
bulünan kalenin ikinci sur kademesinin arkasında saray bölmeleri ve hamam yer alıyordu. 
Dişarıdan dörtgen kulelerin tahkim ettiği surlarıyla göz dolduran kale Hristiyanların eline 


geçtikten sonra tekrar onarılmıştır. 


P Mülâkü't-tavâif devri mimarisinin önemli bir örneği olan Sarakusta'daki Ca'feriyye Sarayı, 
Hüdiler (Beni Hüd) Hükümdarı Ebü Ca'fer Ahmed el-Muktedir-Billâh (1046-1082) tarafından 
yaptırılmıştır. Kabaca dikdörtgen bir şeması olan bina, kulelerle takviyeli tas ve tuğladan örülmüş 
bir-duvarla çevrilidir. Bu duvarın ardındaki saray bölümleri bir merkezi ana avluya göre 
tertiplenmistir. Kuzey-güney doğrultusunda inşa edilen sarayın içinde, etrafı çok zengin tezyinata 
sahip bir revakla çevrelenmiş olan ve sarayın bütün bölümleriyle bağlantı kuran merkezi avlunun 
önemi büyüktür. Üst kısmı daha sonra Hristiyanlar tarafından yapılmıs olan ana avludan arkadlı 
taht odasına geçilmektedir. Taht odasının yanındaki küçük cami özellikle dikkat çekici bir yapıdır. 
Dikdörtgen bir ana sema içinde sekizgen bir plana göre insa edilen cami kaburgalı bir kubbeyle 
örtülmüştür. Mihrabı derin bir girinti seklinde yapılan caminin arabesk alçı tezyinatı çok 
gösterişlidir ve çeşitli âyetlerle daha etkileyici bir hale getirilmistir. Bu saray bütün özellikleriyle 


mülükü't-tavâif devri mimarisini temsil eden fazla değişikliğe uğramamış bir kale-saraydır. 


C) MAĞRİBİ DEVRİ 


PıMurâbıtlar'ın kısa ömürlü hâkimiyetlerine ragmen Muvahhidler'inki daha güçlü ve daha uzun olduğu için 
önların tesiri ağırlıklı biçimde kendini hissettirmiş ve Endülüs İslâm sanatının bu devrine damgasını 
vurmuştur. Aslen Mağribi olan ve bassehirleri bugünkü Fas'ta bulunan Murâbıtlar'la Muvahhidler'in 
hâkimiyeti altında bir vali tarafından yönetilen Endülüs Mağrib sanatının güçlü tesirlerine mâruz kalmıştır. 
Eski mimari anlayış, sonradan gelen tesirlerle birlikte yeni ve daha değişik bir gelişme sürecine girmiş ve 
mülükü't-tavâif devrinin parçalanmış Endülüs'ünün yerine güçlü bir merkezi otoritenin hâkim olması 
sebebiyle tesekkül eden ortamda büyük boyutlu dini ve sivil binaların yapılmasına imkân bulunmustur. 
Özellikle genis geçmelerle temsil edilen sade tezyinat tipinin Fas'ta benzerlerine rastlanan yalın ve 
mağrur binalarla kaynaştırıldığı Muvahhid mimari zevki Endülüs'ün eski mimari zevkiyle bağdasştırılmış ve 
yeni üslüpta eserlerin yapılmasına yol açılmıstır. Muvahhidler'in büyük faaliyeti, sivil ve dini mimarinin 
dısında askeri mimaride de kendini göstermistir. İspanya'nın güneyinde bulunan mülükü”t-tavâif devrinden 
kalmış kalelerin birçoğu Muvahhidler tarafından aynen kullanılmış veya yeni düzenlemelerle bu devrin 
mimari anlayısına göre sekillendirilmistir. Hıristiyanların sürekli tehdidi altında bulunan Endülüs topraklarını 
savunmak için yapılan kaleler ve askeri tahkimat sivil mimaride olduğu gibi yine Kuzey Afrika özellikleri 


göstermektedir. 


9 Muvahhidler'in Endülüs'teki idare merkezleri olan İşbiliye'de Meler XreldMo)lrellelgeelş 
geriye hemen hemen hiçbir sey kalmamıştır. Ebü Ya'küb Yüsuf b. Abdülmü'min'in 
emriyle 1171-1176 yılları arasında yapılan ve bazı bölümleri dısında tamamen 
ortadan kalkmıs olan İşbiliye Ulucamii'nin yerinde bugün bir katedral bulunmakta ve 
caminin Kurtuba Ulucamii'nin bir benzeri olduğu bilinmektedir. Yalnız caminin minaresi 
büyük bölümüyle ayakta kalmıs olup İslâm sanatının muhtesem örneklerinden birini 
teskil etmektedir. La Giralda (Melviye) adıyla anılan minarenin XIV. yüzyılın 
ortalarında yıkılan üst kısmı XVİ. yüzyılda çan kulesi seklinde tamamlanmıştır; orijinal 


bölümün yüksekliği 7/4 m. civarındadır. 


* Muvahhid mimari faaliyeti en fazla askeri amaçlı bina yapımında 
yoğunlaşmıştır. Günümüze kalan çok sayıdaki kale ve sato benzeri tahkimatlı 
bina Güney İspanya'da sıklıkla rastlanan eserlerdir. Bu binaların özellikle 
çokgen plana göre insa edilmis burç ve kuleleri için fikir verebilecek en önemli 
örneklerden biri, 1220 yılında İşbiliye şehrinin nehir tarafındaki surlarını 
takviye etmek maksadıyla yapılan ve bugün La Giralda'nın yakınında ona eş 
olan Altın Kule'dir. On iki kenarlı çokgen bir plan üzerine inşa edilen kule, 


üzerini kaplayan altın yaldızlı çinilerin bıraktığı tesir sebebiyle bu adı almıştır. 


D) NASRİLER (BENİ AHMER) DEVRİ 


PA Muvahhidler'den sonra Endülüs'ü terketmek zorunda kalan Magğribiler'in hükmettikleri toprakların büyük 
birkısmı hıristiyanların eline geçmiş, fakat Gırnata'da bağımsız bir yönetim kurmuş olan Nasri 
Sultanlığı'nın sınırları içinde Endülüs İslâm sanatı son, fakat belki de en gösterişli eserlerinden bazılarını 
meydana getirme fırsatını bulmuştur. Askeri gücünü büyük ölçüde kaybeden Endülüs İslâm cemaatinin 
yegâne koruyucusu olan bu küçük devlet savunmaya yönelik mimariye önem vermekle beraber ihtişamlı 
sivil ve dini binalarla çesitli sanat eserlerinin de bânisi olmustur. Özellikle iç tezyinatta çok başarılı olan 
sanatkârlar mermer, yalancı mermer, alçı ve çini gibi değişik malzemeyi ustalıkla bir araya getirmişler, 
ayrıca Emevi devrinde önemli bir kullanım alanı bulan mozaiklerin yerine küçük çinilerle yapılan yeni bir 
süsleme tarzını hâkim kılmışlardır. Bu süslemeler binaların genel görünümüne canlılık kattığı gibi duvar 
yüzeylerine ve mimari mekânlara da ağır kumaşlarda görülen ihtişamlı havayı veriyordu. Bu süsleme 
tarzı, Emeviler'in hâkimiyet duygusundan doğan gururlu Mağribiler'in askeri başarılarını ifade etmek 
isteyen sade ve vakur üslüplarından çok farklıdır. Özellikle yerel Endülüs zevkine uygun düsen bir hayat 


gnleiyısını ve yasama sevincini yansıtan bu tip tezyinat mülükü't-tavâif süsleme anlayısının takipçisidir. 


? İNdsriler devri eserleri arasında en tanınmışı Elhamra Sarayı'dır. Sarayla ona bağlı olan kale ve 
şehir kompleksi Beni Ahmer hükümdarlarının bassehri Gırnata'ya yukarıdan bakan bir tepe 
üzerinde bulunmakta ve tepenin eteğinden Darro nehri akmaktadır. Endülüs'ün kale-saraylarının 
tipik örneklerinden biri olan eser Elhamra adını yapımında kullanılan harcın kızıla çalan 
renginden almıştır (bk. ELHAMRA SARAYI). 
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? Nasri hükümdarlarının himaye ve hâkimiyetinde gelişen mimari anlayışın askeri niteliği belirgindir. 
Bu devrin askeri binaları ve kaleleri de Elhamra saray kompleksinde olduğu gibi hem savunma 
h&m de sanat zevkinin bir kaynaşması niteliğiyle karşımızda durmakta ve tabii uyumlarıyla 
dikkat çekerken askeri açıdan da çok güçlü olduklarını sergilemektedir. Bu tip askeri binaların en 
ilgi çekicilerinden biri olan Mâleka Kalesi, eski bir Roma kalesi üzerine insa edilen IX. yüzyıla ait 
bir Emevi kalesinde yapılan çesitli değişikliklerle XIV. yüzyılda son sekline kavusturulmuştur. Kale 
güçlü kuleler ve rampalarla takviye edilmis olup bahçe mimarisiyle göz dolduran alçı tezyinatının 


güzelliğiyle ünlü sarayı da içine almaktadır. 


MÜDEJAR (MÜDECCEN) SANAT 


P. EhGülüs İslâm sanatını meydana getiren ve ortaya büyük saheserler koyan müslüman sanatkârlar özellikle 
soigdönemlerde hıristiyan hükümdarlara da hizmet vermişlerdir. Müslüman ve hıristiyan ustaların birlikte 
m&ydana getirdikleri, İslâm sanatının hıristiyan sanatına uygulanmış sekli olan bu üslüba müdejar (< Ar. 
müdeccen “yerleşip kalmıs, uyum sağlamış”) adı verilmektedir. İspanyol sanatının bazı önemli örneklerinin 
yapıldığı bir devri adlandıran ve mimari kadar küçük sanat kollarında da uygulanan bu üslüp genel 
hatlarıyla Endülüs İslâm sanatının devamı niteliğindedir. Müdejar üslüp yalnız İspanyollar tarafından geri 
alınan eski Endülüs topraklarında kalmamış, kuzeydeki İslâm yönetimine hiç girmeyen bölgelerde de 
kendini göstermistir. Özellikle Kurtuba'nın güçlü tesirleri Tuleytula ve Sarakusta'dan ötelere tasınırken 
eskiden beri hıristiyanların elinde bulunan sehirler de bu üslüpta insa edilmis kapı ve pencereleri at nalı 
kemerli, kubbeleri kaburgalı kemerlere oturan binalarla dikkat çekmeye başlamıştır. İspanya'da siyasi ve 
aşkeri bakımdan gücünü kaybeden İslâm varlığı, mimarideki gücünü en önemli örneğini İşbiliye 
Alkazarı'nın (bk. ALKAZAR) teskil ettiği müdejar üslüp vasıtasıyla XVI. yüzyılın ortalarına kadar 
sürdürmüştür. Bu üslübun diğer sanat kollarındaki ömrü ise daha fazla olmuş, özellikle seramikte uzun süre 


varlığım hissettirmiştir. 


* Müdejar sanatın dini mimaride verdiği örneklerin en önemlileri arasında, 
Burguş'taki (Burgos) Las Huelgas Manastırı ile Sarakusta'daki Seo Kilisesi'ni 
saymak mümkündür; her iki binada da özellikle tezyinat çok dikkat çekicidir. 
Dini binalar içinde havralar da önemli bir yer tutmaktadır. Bunlardan özellikle 
sonradan kiliseye çevrilen Tuleytula ve Kurtuba havraları, müdejar sanatın en 


önemli örneklerinden oldukları gibi bütün Endülüs sanatının da saheserleri 


arasında yer alır. 


RESİM, MİNYATÜR, HEYKEL, KABARTMA VE HAT 


* Endülüs İslâm hükümdarların yanında tebaalarının da resim ve heykele karsı ilgi duydukları ve bu 
sanat kollarının yasaklanmadığı bilinmektedir. Camiler ve dini amaçla kullanılan bina bölümleri 
dışında kalan yerlerde yapılan resimler, özellikle Endülüs Emevi sülâlesinin iktidarda bulunduğu 
yıllardan başlayıp Nasriler'in yıkılısına kadar geliserek devam etmistir. Endülüs Emevileri 
Suriye'deki ataları gibi dini binalarda daha çok bitki, din dısı binalarda ise insan ve hayvan 
tasvirlerine yer vermişlerdir; fakat bu örneklerin çoğu bugüne ulaşmamıştır. Il. Hişâm'ın sarayında 
hayvan ve insan tasvirleri bulunduğu edebi kaynaklardan öğrenilmekte ve bu durum Emeviler'in 
tgsviri sanata verdikleri önemi göstermektedir. Dini resimlerin büyük bir kısmı Kurtuba Ulucamii 
içinde yer alırken yine edebi kaynaklar din dısı örneklerin en güzellerinin Medinetüzzehrâ Sarayı 


ile diğer Kurtuba saraylarında bulunduğunu haber vermektedirler. 


* Din dışı resimler açısından Elhamra Sarayı büyük bir değere sahiptir. Buradaki 
resimler, Emevi eserlerinin çoğunun tamamen ortadan kalktığı günümüzde nisbeten iyi 
korunmuş başlıca örnekler oldukları için Endülüs resmi hakkında bilgi vermekte ve 
büyük önem tasımaktadır; ancak bu resimlerin Endülüs medeniyetinin yalnız son 
devrini temsil ettiklerini göz önünde tutmak gerekir. Edebi kaynakların da bahsettiği 
saraydaki resimler arasında, Krallar Salonu'nda bulunan ve ilk on Nasri sultanını 
tasvir ettiği sanılan resimlerle av ve savaş sahneleri ve eli kılıçlı bir figürden oluşan 
örnekler özellikle dikkat çekmektedir. Bunlardan baska İşbiliye'deki Ke elifellefeğ 


Endülüs tasviri sanatı için önem tasıyan resimleriyle ünlüdür. 


* En önemli örnekleri Kurtuba Ulucamii'nde bulunan mozaikler Emevi sanatının 
diğer bir yönünü teskil etmektedir. Bu örneklerin dışında, haklarında edebi 
kaynaklardan bilgi edinilebilen Medinetüzzehrâ Sarayı'nın mozaik tezyinatı 
da diğerleri gibi Bizanslı ustalar tarafından yapılmıstır. Mozaikler Bizans 
tesirine rağmen tezyini nitelikler ve kullanılan motifler itibariyle İslâm 
geleneğine bağlı olup özellikle altın yaldız zemin üzerinde yer alan bitki 


motifleri Endülüs Emevi zevkini yansıtmaktadır. 


P IReşimin dışında heykelin de çok sayıda olmamakla birlikte mevcut bulunduğu görülmektedir. 
Heykel örnekleri küçüklüklerine rağmen güzellikleriyle göz dolduracak niteliktedir. İnsan ve 
hâyvan biçiminde yapılan heykellerden baska bitki ve geometrik motiflerden teşekkül eden 
kabartmaları da heykelcilik çerçevesi içinde zikretmek gerekir. Mermer ve alçı kabartmalar dini 
ve sivil mimarinin dekoratif elemanları arasında yaygın biçimde yer alırken tas ve maden gibi 
çeşitli maddelerden yapılmıs olan heykeller sadece sivil mimaride ve özellikle saraylarda 
kullanılmıştır. Emevi devrinde sarayları süslediği bilinen heykeller hakkında belirli ölçüde de olsa 
bilgi mevcuttur. Heykellerinin çokluğuyla ünlü Kurtuba saraylarının yok olmasına karşılık harabe 
halinde bugüne gelebilen Medinetüzzehrâ'daki saray bu hususta önemli bir bilgi kaynağıdır. 
Havuz ve çeşmelerde fıskıye ve lüle olarak hizmet gören heykeller tunçtan yapılmış ve altınla 


kaplanarak kıymetli taşlarla tezyin edilmiş birer kuyumculuk eseriydiler. 


P Aslan, geyik, kartal, tavus kusu, timsah ve yılan gibi hayvanları tasvir ettikleri bilinen bu 
heykellerden bugün bir aslan Louvre Müzesi'nde, bir geyik de Kurtuba Arkeoloji Müzesi'nde 
bulunmaktadır. Bu örneklerde özellikle Fâtımi etkileri hissedilmekle birlikte Endülüs'ün kendine has 
sahat anlayısı ve Endülüs Emevi hükümdarlarının ihtisam tutkusu onlara farklı bir görünüm 
vermektedir. Bunlar arasında insan seklinde olanların da bulunduğu bilinmekte ve edebi 
kaynaklardan saraya adını veren hanımı temsilen yapılmıs bir kadın heykelinin ana kapılardan 
birinin üzerinde yer aldığı öğrenilmektedir. Endülüs'te bugüne kalmış heykel ihtiva eden başka bir 
bina da Elhamra Sarayı'dır. Sarayın ünlü Aslanlı avlusu adını, ortadaki havuzun çanağını 
sırtlarında taşıyan ve ağızları lüle vazifesi gören on iki aslan heykelinden almaktadır. Endülüs 
sanatının en görkemli eserlerinden olan bu heykeller devrin ve Endülüslü hükümdarların zevkini 


çok güzel biçimde ifade etmektedir. 


Pİ İEndülüs İslâm sanatının heykelcilik sınırları içindeki diğer ürünleri olan kabartmalar mimarinin gölgesinde 
kalmakla beraber belki de Endülüs'ün kendine has özellikler gösteren en tanınmış eserleridir. Mermer 
tzu, kireç, alçı ve yumurta akının karıstırılmasıyla elde edildiği sanılan malzemeden yapılan stukolar bu 
çevmede en fazla tercih edilen kaplama türünü olusturmuştur. Altın yaldız ve boya kullanımıyla çok daha 
gösterisli hale getirilen alçıların yanında mermer kabartmalara da genis yer verilmistir. Kabartmalarda 
uygulanan dekorasyon tipi arabesk özelliğini hiç kaybetmeden Grek, yerli İberik ve Vizigot sanat ve 
zevklerini bir araya toplamayı basarmıstır. Baslangıçta ana hatlarıyla belirtilen bitkiler ve geometrik 
sekiller üzerine kurulmus olan sade görünümlü kabartma tezyinat zamanla çok daha kıvrak bir hal almış 
ve ince hatlarla dolu çizgilerin takip edilmesini âdeta imkânsız kılan bir zenginlik kazanmıştır. Kalıp 
kullanmaya bağlı olarak alçı tezyinat geniş mekân ve satıhlara yayılıp çoğaltılan örnekleriyle dikkat 
çekerken mermer kabartmalar göze hoş görünmekten çok ihtişamın önem taşıdığı yerlerde kullanılmıstır. 
Mermerin Emeviler tarafından tercih edildiği, mülükü't-tavâif ve daha sonraki devirlerde ise alçının daha 
çok kullanıldığı görülmektedir. Kabartma sanatıyla yakın ilgisi bulunan sütun başlıkları da Endülüs 
sanatının tarihi tekâmülü içinde zamanla oluşan değişiklikleri göstermesi bakımından önemli bir yere 
sahiptir. Başlıcaları Kurtuba Ulucamii'nde bulunan erken örneklerde akantusa verilen önem zamanla 


azdlarâk yerini değişik bitki motiflerine bırakmaya başlamış ve görüntüler daha gösterişli hale gelmiştir. 


Mülâkü”t-tavâif devrinde tezyinatta büyük değisiklikler olmus, sütun başlıkları dahil bütün 
kabartmalar yaygınlık kazanan alçılara bağlı olarak büyük bir canlılık ve göz alıcılık 
kazanmıştır. Taş veya tuğla duvarlar üzerine kaplama tekniğiyle yapılan alçı tezyinat, 
mafzemesinin kullanımındaki kolaylığa bağlı olarak yeni ve değişik motifleri de beraberinde 
getirmistir. Palmetler, volütler ve geçmeler ince saplı bitkilerle kaynasırken akantus motifi 
tamamen terkedilmiş ve asimetrinin büyük canlılık kazandığı bu yeni düzenleme tarzında 


genellikle çam kozalağı ve nar gibi motifler yer almıştır. 


Mağribi (Murâbıtlar-Muvahhidler) devrinde, Kuzey Afrikalılar'ın sanat anlayışının 
Endülüslüler'inkinden farklı özellikler göstermesi sebebiyle ortaya çıkan süsleme tipi önceki 
dönemlerin tezyinatından biraz farklıdır. Murâbıtlar ve Muvahhidler'in sadeliğe öncelik veren 
geleneklere bağlı tutumları sonucu büyük bir lüksü ifade eden gösterişli tezyinatın yerine geniş 
geçmelerle temsil edilen ve ana hatların açıkça görülebilmesine imkân tanıyan sade bir 
süslemecilik hâkim olmuş ve sütun başlıklarında da tekrar akantus motifleri görülmeye 
başlanmıstır. Bu dönemde tezyinat genis cepheleri tamamen doldurmaktan çok tesiri güçlü olan 


belirli bölümlerde yoğunlaşmıştır. 


P (Endülüs sanatının son safhasını teskil eden Nasriler devrinde bu sülâle hükümdarlarının tezyinat 
anlayışları mülükü't-tavâif devri anlayısının uzantısı gibidir. Adeta Endülüs sanatının tamamının bir 
hülâsası olan bu devrin zengin tezyinatı hemen hemen duvarlardaki bütün açık yerleri kaplarken 
geometrik ve bitkisel bir kaynasma içinde her türlü motifi en gösterişli biçimde birlikte 
kullanmıstır. Her dönemde Endülüs binalarının bütün bu tezyini özellikleri iç mekânlara aittir ve dış 
cepheler nisbeten sade bırakılmıstır. Dış cephe tezyinatında kullanılan malzeme çoğunlukla tuğla 


ve çini olup süslemeler güçlü bir görüntü verecek sekilde tanzim edilmistir. 


# Endülüs sanatının mimariye bağlı örnekleri vasıtasıyla tanınan bir kolu da hat sanatıdır. 
Haftatlığın kitaplar ve diğer dayanıksız malzeme üzerinde yer alan ürünlerinin hemen tamamı 
yek olup gitmiştir. Bundan dolayı günümüze gelebilen en güzel yazı örneklerine mimari eserler 
üzerinde rastlanmaktadır; diğer kollardaki örnekler çok az sayıdadır. Mimaride tercih edilen 
yazı tipi özellikle küfidir; kitaplarda nesih örneklerine de rastlanmaktadır. Emevi binalarında 
yazılar genellikle sade ve sadece harflerin özelliklerini belirtecek sekilde kullanılmış, sonraki 
dönemlerde ise çok daha tezyini bir mahiyet kazanarak diğer süsleme elemanlarıyla da 
desteklenmiştir. Yazı tipi süslü Mağrib yazısıyla yakın temastadır ve aynı özellikleri 


göstermektedir. Binalardaki yazılar dini mimaride dini, sivil mimaride edebi içeriklidir. 


P İTezhipli ve güzel hatlarla yazılmış mushaf ve diğer kitaplardan bugüne gelebilenlerin sayısı çok 
olmakla birlikte mevcut örnekler, tezhip ve yazı karakterleriyle yine Endülüs'ün görkemli ve 
gösterişli ifadeciliğini sergilemektedir. Kitapların azlığı sebebiyle çok az sayıda minyatür ele 
geçmistir. Bunlar daha çok ask temasını ve hayatın çesitli yönlerini isleyen örnekler olup 


Endülüs'ün lüks yaşantısını ve zenginliğini çok güzel görüntülemektedir. 


KÜGÜK SANATLAR 


Yazılı kaynaklardan Endülüs'te pek çok zanaat kolunun faaliyette bulunduğu öğrenilmektedir. 
Bunlar arasında dericilik, metal işçiliği, dokumacılık, seramikçilik, özellikle de fildişi ve ahsap 
oymacılığının çok gelişmiş olduğu bilinmekte ve bugüne gelebilen az sayıdaki örnekler yine 


Endülüs'ün ihtişam ve zenginliğini göstermektedir. 


Ortaçağ Avrupa kayıtlarında Endülüslü deri ustalarından, özellikle Kurtubalı ayakkabıcılardan 
sitayişle bahsedilmektedir. Kurtubalılar'ın meshur olduğu bir diğer sanat kolu da kuyumculuk ve 
metal işçiliğidir. Bu hususta yine yazılı kaynaklarda çesitli bilgiler bulunmakta ve bugüne 
gelebilen bazı örnekler de bu bilgileri doğrulamaktadır. Bu örnekler arasında, özellikle Il. Hişâm 
için yapılmıs olan ve bugün Gerona Katedrali'nde muhafaza edilen gümüs kaplama kutu ile 
Medinetüzzehrâ'daki sarayın havuzlarını süsleyen metal hayvan heykellerinden elde bulunan 
ikisini saymak mümkündür. Üzerinde küfi yazıların yer aldığı kutu palmetler ve kıvrık dal 
motifleriyle süslenmistir ve halifenin adından baska yapan ustaların adlarını da taşımaktadır. 
Endülüs'ün metal işçiliği ve kuyumculuk örnekleri arasında Kete Mekeleldi çeşitli müze ve 
koleksiyonlarda bulunan kılıçlar, anahtarlar, bronz lambalar ve samdanlar da önemli bir yer 


isgal etmektedir. 


» lisiğim âlemi kadar hıristiyan âleminde de büyük bir söhrete sahip olan Endülüs'ün dokumaları, lüks 
kalite ve ihtisamlarıyla göz kamaştırıcı hususiyetler göstermektedir. Meriye, Mâleka, İşbiliye, 
Ojrnata, Likant (Alicante) gibi sehirlerdeki çok sayıda atölyede dokunmuş olan bu kumaşlar 
üzerine genellikle küfi hat kullanılarak kimin için yapıldığı yazılmıştır. Mevcut örneklerin en 
önemlilerinden biri, Madrid Kraliyet Tarih Akademisi'nde saklanmakta olan Il. Hişâm adına 
dokunmuş kumaştır. Ana hatlarıyla fildisi oymaları hatırlatan kumaş, iki yazı seridi arasına 
yerleştirilmiş sekizgenler içinde insan ve hayvan figürleriyle tezyin edilmistir; bu tezyinat 
arasında ll. Hişâm ile esinin tasvirleri de bulunmaktadır. Çesitli müze ve özel koleksiyonlarda 
birçok örneği muhafaza edilen kumaşların daima insan, hayvan, bitki ve mitolojik yaratık 
motifleriyle süslenmiş olduğu görülmektedir. XIll. yüzyıldan sonra Endülüs dokumacıları eski ağır 
kumaşların yerine daha hafiflerini dokumaya başlamışlar ve kullandıkları motiflerde de değişiklik 
yapmışlardır. Zarif bir özellik tasıyan bu kumaşlarda genellikle arma niteliği gösteren motiflere 


yer verilmistir. 


* Tezyinat açısından dokuma sanatıyla yakın ilişkisi bulunan fildisi oymacılığı, Endülüs 
sanatının en tanınmış küçük eserlerini ortaya koyan sahalardan biridir. Belli başlı 
örnekleri köseli veya yuvarlak parfüm ve mücevher kutuları olan fildisi eserler 
arasında ahsap malzemeyle birlikte kullanılmak üzere yapılmıs küçük süsleme 
levhaları da bulunmaktadır. Bu levhaların başlıca örneklerini Kurtuba Ulucamii 
minberinde görmek mümkündür. Süslemelerinde geçmeli bitki motifleri ve palmetlerle 
birlikte insan ve hayvan figürlerinin de yaygın biçimde kullanıldığı fildişi kutular 


üzerinde çoğunlukla sahibinin ismi ve yapıldığı tarih okunabilmektedir. 


* Ahsap kullanımı Endülüs İslâm sanatında büyük bir önem arzeder. Kapı, 
pencere kanatları ve değisik esya kadar birçok binanın tavan örtülerinde 
kullanılmış olan ahsap malzeme üzerindeki oymalarla büyük ilgi çekmektedir. 
En güzel örnekleri Kurtuba Ulucamii'nin tavan kaplamalarında ve minberinde 
görülen ahsap işçiliği emsali arasında müstesna bir yere sahiptir; Elhamra 


Sarayı'nın tavan kaplamaları için de aynı seyi söylemek mümkündür. 


» İEndülüs İslâm sanatının en tanınmış eserlerini verdiği bir alan da seramik ve çömlekçilikle birlikte 
çinicilik olmustur. İlk seramikler basit ve sade kaplar seklinde kendini gösterir. Bu kaplar sarı 
zemin üzerine yeşil ve kahverengi bezemeli olup büyük bir özellik göstermezler. Çoğunluğunu 
Medinetüzzehrâ'daki saraydan çıkartılan örneklerin oluşturduğu bu kaplarda Suriye ve Doğu 
etkilerinin yanında mahalli anlayıs da kendini güçlü biçimde hissettirmektedir. Endülüs 
seramiklerinin muhteşem devri XI. yüzyılda lustre tekniğinin gelişmesiyle başlar. Bu asırda 
Tuleytula'da zengin görünümlü ünlü lustre kaplar üretilmis ve “Tuleytula'nın altın çömlekleri” 
adıyla tanınmıştır. XIl. yüzyılın ortalarından itibaren faaliyete geçen Menise (Manises), Betarne 
(Paterna) ve Belensiye atölyeleri, XIll ve XIV. yüzyılların ünlü lustre seramiklerinin öncüleri 
olmuştur. Mürsiye ve Meriye'deki atölyelerin katılmasıyla Endülüs'te bu sanat büyük bir ilerleme 
göstermiş ve bütün İslâm âlemi kadar hıristiyan âleminde de aranan ürünler vermeye başlamıstır. 
Öhceleri tek renkli olan seramikler zamanla çok renkli olmaya, özellikle de Avrupa'nın tesirinde 
kalarak amblem ve arma hususiyetleri gösteren motiflere yer vermeye başlamıştır. XIV. yüzyılda 
Mâleka'nın da katılımıyla büyük bir yaygınlık kazanan seramikçilik faaliyeti Belensiye 


bölgesinden çıkan iki yeni üretim tipiyle daha güçlenmiştir. 


* Bu tiplerin biri mavi boya ve yaldızla yapılan bitki ve hayvan motifleriyle 
birlikte armalar kullanırken diğeri beyaz zemin üzerine yeşil boya ile yapılan 
geometrik süslemelerle insan ve hayvan figürlerine yer vermiştir. Bu pahalı 
seramiklerin dışında XIll. yüzyıldan itibaren “cuerda seca” tekniğiyle yapılmış 
çanak çömlek de yaygınlık kazanmıştır. Belensiye çevresindeki lustre Menise 
seramiklerinin üretimi bu bölgelerin hıristiyanların eline geçmesinden sonra da 
uzun süre devam etmis ve müdejar sanat döneminde en güzel ürünlerini veren 


atölyeler XVIİİ. yüzyılın ortalarına kadar faal kalmıştır. 


* Seramiğin yanında mozaiklerin yerini alarak mimari tezyinatta büyük bir 
önem kazanan çiniler de İslâm dünyası kadar hıristiyan dünyasında şöhret 
yapmıştır. Daha çok iç mekânların taban ve duvarlarını dekore etmek için 
kullanılan çini, Kurtuba Ulucamii'nin mihrabında bulunan örneklerin ardından 
yaygınlık kazanmış ve tezyinatında genellikle geometrik motifler tercih 


edilmiştir. 


* Kaynak: https: / /islamansiklopedisi.org.tr /endulus 


ÖZET 


? VX65-1031 yılları arasında Endülüs'te hâkimiyet kuran Emevi Hânedânıdır. Ed-Dâhil (Muhâcir) lakabıyla bilinen 
Abdurrahmân'dan itibâren Üçüncü Hişam'la sona eren bu devlet, 27/5 sene yaşadı. Üçüncü Abdurrahmân'a kadar “Kurtüba 
Emirliği” diye adlandırılan devlete bu hükümdâr zamânında “Endülüs Emevi Hilâfeti” nâmı verildi. Hükümdâr, “Emir-ül 
Mü'minin” ünvânını aldı. Emeviler, İslâm dinini, İspanya'dan Avrupa'ya soktu. Fas, Kurtuba ve Gırnata Üniversiteleri'ni 
kurup, batıya ilim ve fen ısıkları saldı. Hıristiyanlık âlemini uyandırıp bugünkü müsbet ilerleme temelinin atılmasına sebep 
oldu. Dünya üzerindeki ilk üniversite Fas'ın Fez sehrinde bulunan Kayrevan Üniversitesi idi. Bu üniversite 859 (H.244) 
yılında kurulmuştur. İlme ve âlimlere çok değer verilirdi. Bunun için Endülüs'te ilim ve fen çok ilerledi. Saraylar ve devlet 
dâireleri birer ilim kaynağı oldu. Her memleketten ilim öğrenmek için Kurtuba'ya akın akın toplandılar. Kurtuba'da büyük 


ve mükemmel bir tıp fakültesi kuruldu. Avrupa'da ilk defa yapılan Tıp Fakültesi budur. 


* Avrupa kralları ve devlet adamları, tedâvi için Kurtuba'ya gelir, gördükleri medeniyete, güzel ahlâka, misâfirperverliğe 
hayrân kalırlardı. Kurtuba'da altı yüz bin kitap bulunan bir kütüphane yapıldı. Ayrıca emsâli pek az bulunan ince sanatlı 
saraylar, câmiler, bahçeler meydana getirildi. Birçok ilimlerin bilhassa tıp ve astronominin temelleri atıldı. Endülüs 
Emeviler'i devrinde yetisen âlimlerden bâzıları sunlardır: Muhyiddin-i İbn-i Arâbi, Kâdı Ebü Bekr İbn-i Arabi, Nüreddin 
Batrüci, meshur müfessir Ebi Abdullâh bin Muhammed Kurtübi (r.h.e.)'dir. Son zamanlarda İslâm ahlâkını, İslâmiyet'in 
emirlerini bıraktıklarından, hattâ Ehl-i sünnet itikâdından ayrıldıkları için, Pirene Dağlarını aşamadılar. Parçalandılar ve 
yıkıldılar. 


*| Özet Kaynak: Yeni Rehber Ansiklopedisi, c.6, s.329-332 
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